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प्रथमोवाच | ० 
अजातशत्र आचार्य नरेन्द्र देव 


शत्ताब्दियों और सहस्ताब्दियों में ही कभी कभार ऐसे भनीषियों का 
भवत्तरण होता है जो सम्पूर्ण युग पर अपने कर्म और विवार की अमिट छाप छोड 
जाते हैं। जो अपने औदार्य, अपनी बुद्धि विलक्षणता, सहजता तथा सहिष्णुता, 
लोक कल्याण की अमित आकाक्षा से जत-मत को अभिभूत कर जाते हैं। भिरले 
ही ऐसे भहामानव समाज को किसी बिरले ही समय में मिल पाते हैं जो अपनी 
अजस्त खितन धारा में काल की समस्त चितनाओं और विभिन्न वित्ञार धाराओो 
को समाहिद्र कर सकने की क्षमता रखते हैं। बहुत कम ऐसे अवसर आते हैं जब 
किसी व्यक्ति का व्यक्तित्व समूचे समाज और समय से बड़ा दिखने लगता है और 
बह व्यक्ति समय का नहीं समय व्यक्ति का ऋगी हो जाता है । ऐसे व्यक्ति सचमुच 
युगदृष्टा हो जाता है ! वह युग उसके कार्यों, उसके आचरण ओर उसके बौद्धिक 
दान के कारण अपनी अलग पहचान बना लेता ढै। भाचाय॑ नरेन्द्रदेश जी भी 
ऐसे ही युग निर्माता मनीि थे, जिनका हम पर हमारे देश पर, हमारे समाज और 
समय पर बहुत बड़ा ऋण है। उस ऋण को अशमात्न भी तभी हम अदा करने 
का संतोष कर सकते हैँ जब उस महान विचारक, सिद्धांतकार और कर्मंथोगी की 
विचार विरासत को युवकों और आने वाली पीढ़ी तक पहुचा सके । 
“आधार जी का सम्पूर्ण जीवन राष्ट्रीयता, जनतेत्र व समाजवाद के आधार पर 
देश के पुनरनिर्माण के काये को पुरा करने के लिए समर्पित था। स्वतत्नता के 
लिए उन्होंने अग्निम पक्ति में रह कर काम किया था, किन्तु एक बात मे वह 
राष्ट्रीय आन्दोलन के अनेक नेताओं से अलग और सबसे ऊँचे लगते थे कि उनके 
आदसशों के अनुरूप ही उनके चरित्न की साधना भी थी। 

आज हम चरिघ्त के सकट से जूझ रहे हैँ, राष्ट्रीय चरित्न में निरस्तर गिरावट 
का रही हैं। तेकित सबसे अधिक हमारे सामने आस्था का धंकट है। राजमीति 


हू 


मे सिद्धान्त नेतिक मुत्य और विचारों के प्रति आस्था का स्तर निरन्तर धटता जा 
रहा है। इस भयानक अधेरे मे आचार्य जी के विचार हमें प्रकाश का मार्ग 
दिखाते हैं । 

विचार, चितत, अध्ययत मन और सिद्धांद एव नीति की 
व्याख्या में जो प्रधरता और गहनता आचार्य नरेखदेव के पास थी वह अतीत से 
हुमें जोड़ती थी वर्तमान के प्रति हमे जागरूक करती थी और भविष्य के प्रत्ति हमे 
पूर्ण सचेत रहने का संकल्पित आभाष देती थी । सिद्धातों और नीतियों को समय 
की संही परख के साथ मान्य व्याख्या देने की अद्भुत क्षमता आचार्य वरेद्धदेव जी 
में आश्चर्य जनक रूप से थी और विलक्षणता की सीमा तक थी । 

इस देश के स्वातह््य प्राप्ति के इतिहास में जब॑ भी निरपेक्ष आकलन किया 
जायेगा तब यह बात अवश्य याद रखी जायेगी कि सन्‌ 937 में इस देश और 
प्रदेश का इतिहास एक नयी राह पाने के शुभ अवसर को पाते से बचित रह गया 
था | अपने योगदान, अपने आचरण और अपने सक्रिय सेवा कार्य के कारण 936 
में जब आचार्य नरेन्द्रदेव सयुक्त प्रान्त (उत्तर प्रदेश) के कांग्रेस अध्यक्ष चुने गये 
ये तो उनके अध्यक्षकाल मे ही प्रान्तीय बसेम्बल्री के चुनाव हुए थे और कांग्रेस 
की केन्द्रीय समिति के निर्णयनुसार जिन प्रान्तो में कांग्रेस को बहुमत मिला था 
वहाँ के कांग्रेस अध्यक्ष को ही प्रीमियर (प्रधानमत्री) चुना जाना था। चूकि 
स्वर्य आचार्य जी और कांग्रेस समाजवादी पार्टो तत्कालीन संविधान और राज- 
तेंतिक परिस्थितियों के तहत मंत्रिमंडल बनाने के पक्ष में नहीं थे । अतः जाचार्य 
जीं प्रदेश के प्रीमियर नहीं बने और पं० पंत जी का नाम उन्होंने ही प्रस्तावित 
किया था। आचार्य जी सत्ता की नहीं मुल्यों की राजनीति के प्रति प्रतिबद्ध 
रहुते थे । इसी लिए वह अपने सिद्धातो और विचारों की कीमत पर कभी 
समझौता नहीं करते ये | किल्तु प्रदेश और देश का शायद यह सौभाग्य ही होता 
यदि आचाये जी ने श्री सियर पद स्वीकार कर लिया होता । फिर विधान सभा 
में एक सदस्य की हैसियत से उन्होंने किसानों के पक्ष मे, जमीदारी उन्पुलन के 
पक्ष में, मार्तृभोषा; और राष्ट्रीयता के बारे में, साम्प्रदायिकता के विरोध मे, 
शिक्षा व्यवस्था के बारे में कांश्तकारी कानून और मजदूर संगठनों के बारे मे, 
उर्केए के बेजट के बारे में जपने दो निचार संदन में रखे वह नितास्त चितन- 


बीज, अब्रे उश्रिदारी अरि अनी के लिए नयी किन्तु व्यावहारिक श्यवस्था का 


भागे प्रशस्त करने वाले थे । हालांकि प्रीमियर होकर वहूं अपनी सिश्चित नीतियों 
को कापग्रेस के निर्देशन मे अमलीरूप देकर नयी समाज व्यवस्था स्थापित कर सकते 
थे। सहकारिता और पंचायत प्रणाली को बह सामाजिक व्यवस्था को नया और 
व्यवस्थित रूप देने के लिए आवश्यक मानते थे। खेती को भी वह सहकारी 
सामाजिक व्यवस्था के अन्तर्गत किसानों व खेतिहरो के सम्पूर्ण आध्िपत्य में देकर 
जमीदारो के शोषण से सर्वेथा मुक्त करने के पक्षघर थे । 

सन्‌ 947 में जब देश आजाद हुआ तो पहित जवाहर लाल नेहरू और 
मुहम्मद रफ्मी साहब आदि नेताओं की तरह महात्मः गाँधी जी भी चाहते थे कि 
आचायें जी को ही अखिल भारतीय काग्रेंस का अध्यक्ष बताया जाय । गाँधी जी 
ने कुछ लोगों की इसका संकेत भी दे दिया था कि आचाय॑ जी के मुकाबले कोई 
और नाम न आये । किन्तु आचाय जी काग्रेस के अन्दर कांग्रेस समाजवादी दल 
के नेता थे और कुछ लोगों का विचार था कि कांग्रेस समाजवादों दल छोड़कर ही 
बह कांग्रेस अध्यक्ष बन सकते हैँ। आचाये जो के लिए पद और सत्ता का भोहु 
उनके सिद्धात और बैचारिक मूल्यों के आगे कोई हैसियत रखता ही नहीं था । 
गाँधी जी और नेहरू जी तथा रफी साहब आदि को इस बात का दुःख था कि 
आचार्य जी जैसे महान तपस्‍्वी को कांग्रेस अध्यक्ष पद देकर देश की नयी नीतियाँ 
निर्धारित करते की बागढोर नहीं सौंपी जा सकी । वरता आज देश का 
इतिहास कुछ और ही होता तथा पढ़ित नेहरू को देश में श्रममाजवादी ध्यवस्था 
कायम कर सकने में बहुत बड़ी मदद मिली होती। ,947 में ही अगर देश 
नयी दिशा ग्रहण कर लेता को पुँजीवादी शक्तियों के मनसूबे शुरू मे ही धराशयी 
हो गये होते । हालाँकि नेहरू जी ते अथक प्रयास किया और कांग्रेस से 4955 में 
समाजवाद को स्वीकार करने का प्रस्ताव पॉस-कराया | 

आचार्य जी भारतीय संस्कृति, पुरातत्व, आध्यात्म, और इतिहास के महान 
विद्वान थे । बौद्ध धर्म दर्शन के मद्दा पंडित थे, माक्सवाद का उन्हें गहन 
अध्ययत था। उन्होंने सद्ढी परिप्रेक्य मे, देश और काल के संदर्भ मे, प्रकृति 
और परिस्थिति के साथ, सामत्जस्य की कसौटी के साथ उसे शमझा था और 
मतत किया था और शइसकी ध्यास््या की थी । मावर्स की नीतियों, सिद्धांतों और 
विचारो का उन पर गहन प्रभाव था। माक्स की भावना को वहू सानव कल्याण, 
सम्राध् व्यवस्था तथा प्रयतरि के लिए जापश्यक मातते थे । किन्तु उनका कहना था 
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कि माक्स का अध्ययन चितत यौरोप व पश्चिम के देशों कौ परिस्थियों पर ही 
आधारित था, जिसे भारत की परिस्थियों में ढालने में परिवततेत की आवश्यकता 
है, जैसाकि चीन में माओ ने सिद्ध कर दिया कि केवल मजदूरों पर आधारित 
क्ान्ति के सिद्धांत के साथ वहाँ किसानो की भागीदारी भी जरुरी थी। उतका 
कहना था कि भारत में केवल मजदूरों का अधिनायकवाद सफल नही हो सकता । 
यहां की स्थिति ऐसी है कि यहा किसानो व सजदूरों को मिलकर समाजवादी 
अनसन्‍्त के लिए काम करना होगा। ढिन्‍्तु वह क्रांति में सदेव अहिसा को 
आवश्यक नहीं मातते थे। यदि आवश्यकता हुई तो वह हिंसा को भी' 
क्रांति के लिए आवश्यक मातते थे । अगर हिंसा श्ाति क प्रगति के 
लिए जरुरी हो जाय केवल शक्ति और सत्ता के लिए नहीं । ब्योंकि 
काँसि को वह मानव कल्याण के लिए; समाज सत्ता की स्थापना के लिए बहुत 
आवश्यक हथियार मातते थे । हालांकि प्राथमिकता के अनुसार वह जनताक्िक 
उपायों से ही क्रान्ति चाहते थे। बहू एग्रिल्स की इस बात से सहमत थे कि 
बालिंग मताधिकार पर आधारित जनतन्त्त में जनतालिक ढंग से समाजिक क्रान्ति 
को आगे बढ़ाया जा सकता है । 

आचाये जी का कहना था कि माक्‍्से ऐसा समाज चाहता था जिसमे सारा 
शल्पादक सप्ताज, सुखी, समता और स्वतन्व्ता का सहगोगपूर्ण जीवन व्यतीत कर 
सके । वहू समाजवाद को एक सांस्कृतिक आंदोलन मानते ये, राजनैतिक भविष्य 
के बह महान द्रष्टा थे । वर्ष 955 में गया अधिवेशन मे उन्होंने स्पष्ट कहा था 
था कि जब सोवियत नागरिकों का सास्कृतिक स्तर ऊँचा होगा, सौह-आवरण 
उठेगा वहां का कम्युनिजम उदार होगा, जनतन्त्त की ओर बढ़ेगा । चीन जब 
अपने जीवन को अपने ढय घर जी सकते लायक होगा तो जनतांब्ि य्रमाजवाद के 
अधिक समीप द्वाग्रेया । 35 वर्ष बाद आचाये जी की यह भविष्यवाणियां' आज 
सत्य होती लग रही हैं। परिस्थितियां ऐसी बन रही हैं कि साम्मवाद की 
कठी रक्त जनतस्क्ष की जोर अग्रसर हो रहीं हैं। इसके जिए बहू राब्द्रीयता की 
उद्दाम्त भावना को अविवाधे मानते थे । मनुष्य की वह जततांतिक समाजवाद का 
केन्द्र भानते थे और पूजीकादी लॉकतस्त को वह छन्त जोकतन्तत कहते थे। 
अतिक्रित्राकदी ताकतों को वह प्रयति में रोडा मारते थे ॥ शाम्पदायिकता और 
झाधिक उन्माद को पह रष्ट्रीवता फाःदुश्मन मानते थे । 'आानाये-जी अतीत की 
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उंपासता के खतरे से सावधान करते हुए कहते थे कि धर्म और संस्कृति के नाम पर, 
पुतर्जागरण के आधार पर नवजवातों भे घृणा और हेष उभारा जाता है। उन्हे 
मानवतावादी सुल्यों की उपेक्ष। करता सिखाया जाता हैं। भविष्य की और देखने 
के बजाय उन्हे सुदुर अतीत की ओर देखने को कहा जाता है। इससे देश की 
यरुवाशक्ति, जनशक्ति का उपयोग सामाजिक और आधिक समध्याभों के समाधान 
के लिए न करके साम्प्रदायिक विद्रोह तथा कमह को बढाने भे किया जाता है। 
जनता के अर्शोषण का कारक वह साज्राज्य को मानते थे । उसे वह पूजीबाद 
की आखिरी मजिल सभझते थे। उसका संग्रठित अगास ही फासिज्म का रूप ले 
लेता है । 

आचार्य जी एक भात्न राजतैतिक जततत्न और उस पर आधारित स्वतंत्वता 
को ही प्रर्याप्त नहीं समझते थे । वहु तो सामजिक जनतंत्न, सामाजिक न्याय और 
वर्गहीच सामाजिक समता को समाज द्वारा ही प्रतिपाद्य मानते थे । इसी लिए वह 
लोकतात्िक आदर्श के प्रति लोगों में सुदृढ़ आस्था की आकांक्षा करते थे। उनके 
इसी दृष्टिकोध में लोकतत्न की दृढ़ता के लिए, भ्रष्टता और निरंकुशता से बचने के 
लिए स्वस्थ और रचनात्मक उद्देश्य वाला विरोधी दल का होता आवश्यक था यह 
लोकतत्न में ही सम्भव भी है। 

आचार्य नरेग्द्रदेव जी के स्वस्थ, उच्च और आदर्श विचारों को अमीकृत 
करके अपने समाज और अपने देश को विकास और जनतंब की उन ऊँचाईयों तक 
ले जाने की आवश्यकता पहले के किसी समय या युग से भी अधिक आज इस लिए 
है कि अयर विश्व के 80 करोड़ आबादी बाले हमारे लोकतांविक प्रभूता वाले देश 
मे मातव समाज को नये और विकासशील किन्तु शा्तिपूर्ण सहअस्तित्व का मारे 
अपनाने के लिए प्रेषित न किया तो विज्ञान के जिस विध्वस्कारी ज्वालामुखी पर 
संसार बेटा हुआ है वह सम्पूर्ण मानव समाज के अस्तित्व को ही खतरे मे डालकर 
भहावित्ताश में बदल देगा। 

अतः समाजवाद की जिन आदर्श ऊँचाईयों की ओर हम बढ़ना चाहते हैं 
और जिसके लिए हमारा महान संविधान हपे प्रतिबद्ध करता है वहाँ तक पहुंचने 
में आचार्य जी के विचार और दृष्टि हमे प्रेरणा देते हैं और हमारा माये पशस्त 
करते हैं । 

“उत्कर्ष' ह्विस्दी की मान्य साहित्यिक पत्षिका रही ह और के 


- स्तर पर 'उत्कर्ष' ने सत्‌ 968 मैं आचार्य जी के विवारों को संकलित कर जो 
विशेषाक निकाला था बहू उस समय तक इस दिशा' में पहला और अकेला प्रयास 
था। उस समय उस सकलन सें हमने बड़ी मेहनत से सामग्री जुटाई थी और 
उसमें कई लेख, वक्तव्य तब तक सवर्या अप्रकाशित थे । हमारे वरिष्ट मित्र 
डा० भवनेश सिख उस काम में हमारे साथी सम्पादक ये जिन्होंने बड़े पंरिलरम 
उस संकलन के लिए किया था। खेब 'उत्कर्ण' उसे और आग्रे बढ़ाकर अपना 
विशेषाक तो विचारबान पाठकों, क्षाहित्यकारों और अन्य बुद्धिजीवियो को दे ही 
रहा है साथ में उत्कर्ष-प्रकाशन से इसे पुस्तक रूप मे प्रकाशित कर पुस्तकालयों 
वे पाठकों को इस विचार-सकलन की सग्रहणीय बनाने का अवसर दे रहा है । 

सामग्री हमारे पास अधिक थी किन्तु हमने कुछ आवश्यक साम्रग्री को ह्ठी 
चनाव उचित समझा जो पाठकों के लिए जरूरी भी हैं और सुगम भी । 

यहू सकलत यदि किसी तरह भी आपकी दृष्टि में उपयोगी सिद्ध हो सकेगा 
तो हमें अपने श्रम) को सफलता का अहसाप्त होगा । 


णि 
2, राणा प्रताप मार्ग, ““गॉपास सपशब्याय 
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आचाये नरेन्द्रदेव : 
सहत्वपर्ण जीवन तिथियाँ 


जन्म (सीतापुर) 

पिता के साथ फैजाबाद 

शिक्षारम्भ, फंजाबाद 

इन्ट्रैन्स पास स्वदेशी का व्रत, यरम दल में रूझात 


: बी०ए० (इलाहाबाद ) 


एम ०ए०, कवील्स कालेज काशी 

एल०एलस०बी०, इलाहाबाद 

फंजाबाद मे वकालत, होमरुल' लीग का संगठन । 

प्रात्तीय मंत्री, जवाहर लाल नेहरू का काशी विद्या पीठ 
जाने का आग्रह, काशी विद्यापीठ के उपाध्यक्ष नियुक्त । 
कांग्रेस में सक्रिय, काशी विद्यापीठ के अध्यक्ष 

अखिल भारतीय कांग्रेस कमेटी के ॥98 में सदस्य 
निर्वाचित हुए। अ्रसहयोग आन्दोलन में शामिल । 
अकबरवपुर तहसील में किसान आन्दोलन का नेतृत्व । 
सोवियत रूस' की एशिया नीति पर लेख 

जय प्रकाश नारायण से राजनीति पर पहली बात-चीत 
सविसय अजज्ञा में प्रथम कारावास, प्रदेश कांग्रेस कमेटी के मंत्ती, 
नमक सत्याग्रह थ सविनय, अबज्ञा आन्दोलन का नेपृस्य ॥ 
फिर एक वर्ष की जेल 

अ० भा० कांग्रेस-समाजवादी पार्टी की स्थापना, सम्मेलन 
के मध्यक्ष । 

गुजरात कांग्रेस सोशलिस्ट सम्मेलन के अध्यक्ष' 

उ० प्र० प्रान्तीय कांग्रेस के अध्यक्ष व राष्ट्रीय कांग्रेस 
कार्ये-सभिति के नेहरू जी के आमन्त्रण पर सदस्य सनोनीत । 
उ०भ्र० राजनंतिक सम्मेलन के अध्यक्ष । 

विधान सभाओ के चुनाव, उ० प्र० विधान सभा के सदस्य 
दिरवाचित | प्रीमियर (प्रधान मंत्री) न बसमें का निश्चय । 
काग्रेस सोशलिस्ट पार्टी दिहली मे अध्यक्षीय भाषण । 
किसान सभा गया की अध्यक्षता 


4940 : अग्युदरर में याँधो जौ के आदेश पर व्यक्तिगत सत्याग्रह का 
प्रदेश में नेतृत्व व जेल । 
9474 : अ्यक्तिगद सत्याग्रह में गिराज्वार । 
9 अगस्त [942 ; काँग्रेस फार्यससिति के सदस्यों के साथ गिरफ्तार होकर 
अहमदलगर जेल सें तजुश्व॒त्द । विषय मुद्ध पर सेंश | 
फरवरी 946 : घारतीय क्राँति पर बकतुब्य । ., 
4946 4 उ० प्र० विशध्वान सभा-के सदस्थ निविरोध निर्वाडित । 
4947 : लखचबऊ विश्वविद्यालय के उप कुलपति नियुक्त । 
देशी रियासतों के बारे में वक्तव्य | 
। प्रा 948 : काँग्रेस समाजवादी पार्टी के नासिक निर्णय के अनुसार 
कांग्रेस से त्याग पत्र और विधान सभा से भी' त्यागपत्र 
देकर एक नयी साध्यता स्थापित की । 
29 मई 4988 : लखनऊ में पंच सम्मेलन का उद्घाटन । 
8949 : पटना अधिवेशन मे पार्टी अध्यक्ष नियुक्त । 
950 वर्मा व श्याम की यात्रा, काशी नागरी प्रचारिणी सभा 
के अध्यक्ष निर्वाचित । 
895[ : बसारस विश्वविद्यालय के उपकुनपति नियुक्त । 
4952 : राज्य' सभा में एम०पी० निर्वाचित, चीती सांस्कृतिक मिशन 
में तीन की यात्रा । 
953 : काशी नागरी प्र०स० हीटक जमन्ती में अध्यक्ष पद । 
]954 :; योरोप में स्वास्थ्य लाभ के लिये यात्षा और नागपुर 
प्रसोपा सस्मेन के अध्यक्ष । 
9535 : गया प्रसोपा सम्मेलन के अध्यक्ष । बिहार राष्ट्र भाषा 
परिषद्‌ में अध्यक्षीय भाषण । 
जनवरी [956 ; स्वास्थ्य लाभ के लिए पेन्दुरई (मद्रास) प्रस्थान । 
फरवरी 4956 : भहानिर्वाण प्राप्त, सायंकाल 5.40 पर इरोड में निधन | 
फरवरी ॥956 ; लखनऊ में दाह सस्कार | 


$ 
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विचार-पथ 


आचायें नरेन्द्र ठेव ने कहा था. 

हमारे देश की यह प्रथा रही है कि महापुरुष के निधन के बाद हमने उसको 
देवता की पदवी से विभूषित किया | समाधि और मंदिर बनाये । उसकी भूर्ति 
को मंदिरों में प्रतिष्ठित किया या मजार बनाकर उसकी समाधि या मजार पर 
प्रेम और श्रद्धा के फूल चढाकर हम संतुष्ट हो गये ।......... देवत्व से भी ऊँचा 
स्थान मानवता का है। मानकता की अराधना और उपासना समाधि-गृह और 
मणार बनाकर उन पर फूल चढाकर नहीं होती । दीपक, नैवेध से उनकी पूजा 
नहीं होती, भानव की अराधता और उपासना का प्रकार भिन्न है। अपने हदयों 
को निर्मेश बनाकर और उनके बताये हुये मांग पर चलकर हो उसको सच्चो 
उपासना होतो है । 


डी 


हम सब उस भक्ति के प्रतिनिधि हैं जिसका आज उत्थान हो रहा है और 
जिसका भविष्य उज्जवल है। यह हो सकता है कि हम अपनी दुर्बलता और भूल 
के कारण तत्काल सफलता न प्राप्त कर सकें और हमको अभी कुछ सप्य तक 
और प्रतीक्षा करनी पड़े । किन्तु यदि हम सतत्‌ उद्योग करते जावेंगे तो अन्त मे 
हमारी विजय निश्चित है । 





आचाय नरतनद्र देव 


हमारा आदर्श और उद्देश्य 





आचार्य नरेश्द्र देव 


भारतीय समाज में महूान्‌ परिवर्तन होने वाले हैँ । देश में नवजीवन हिंलोरें 
ले रहा है। भारत की अवरुद्ध जीवनशक्ति अब फिर वेगवती हो चली है | भारत 
का तथा मानव अपने सपने सार्थक करने को निकल पड़ी है। इस सवजीवन 
प्रवाह को रोकने का प्रयत्त निरथेक है। इसे रोकने का प्रयत्न सफल नहीं हो 
सकता ।' अर्त* इस तरह सामाजिक शक्ति नष्ट करने से व्यक्तियों तथा समूहों को 
रोपदा है।  हामाजिक मक्ति को दिशा निर्धारित एरनी हैं. उसका नियन्त्रण 


राह! 


पुर।ने आदर्णों से आज पर्थनिद्रेश नहीं हो पाता । पुरानी परम्परा से आज 
गहारा नहीं भिर्तना । «न नये नेठत्व वी रावश्यकता है। समाजवाद ही यह 
नया नेतृत्व प्रदान कर सकता है। जनता के विस्तृत तथा व्यापक हिर्त के आधार 
पर निश्षित यह सम्पूर्ण सामाजिक सिद्धान्त ही हमारा पथप्रदर्शत कर सकता है । 
जनजागरण तथा जत क्रान्ति की रीति ही समाज के समुचित विकास का सांधंद 
बन सकती है। 


का सवाल केवल रोटी का सवाल नहीं है। समाजवाद मोापव 
स्वतन्त्ता की कुजी है। समाजवाद ही एक स्वतन्त्न सुखी समाज में सम्पूर्ण स्वत 
भनुष्यत्व को प्रतिष्ठित कर सकता है। समाजवाद ही श्रेणी नैतिकता तथ्य 
सात्य्य- न्याय के बदले जनप्रधान नैतिकता कथा क्रामाजिक न्याय की स्थापना कर 
सकता हैं। स्रमाजबाद ही स्वतन्त्रता, समता और प्रातृभाव के भाधार पर एक 
सुन्दर, सबल मानव संस्कृति की सृष्टि कर सकता है । 


ऐसी सभ्यता तथा संस्कृति की स्थापना उत्पादन के साधनों पर प्तामाजिक 
स्वामित्व स्थापित करते ही तहीं हो जायगी। इसके लिए पून्निर्माण का कार्ये 
ही समुक्तित रीति से करता होगा । मादक प्रतिष्ठा की रक्षा के लिए नागरिक 
स्वतन्त्रता तया उत्तरदायित्वपुर्ण प्रजातान्द्रिक राजनीतिक व्यवस्था की आवश्यकता 
होगी । शुस्दर और रुम्पूर्ण मनुष्यत्व की सृष्टि तभी हो सकती है जब साधन 
भी सुन्दर हों, मानवोचित हों । उद्देश और साधन परस्पर सम्बद्ध तथा परस्पर 
निर्भर होते हैं। दोनो का अपता-अपना महत्व है। 


इसुके अत्तिरिक्त इतने काल के सामाजिक ब्रिकास के बाद जो भौलिक 
मानवीय सत्य प्रतिष्ठित हो गये हैं, उनपर जोर देना, उन्हें समाज के पु्नानर्माण 
में उचित स्थान दिलाने का प्रयत्न करना नितान्त आवश्यक है। इनकी अवहेलना 
करके सभ्य और सुन्दर सामाजिक जीवन नहीं चलाया जा' सकता। श्रेणी 
नतिकता के ताम पर सभी पुराने आदर्शों और सिद्धान्तो का बहिष्कार उचित 
नहीं। समाज के दीघेकालीन अनुभव तथा संचित ज्ञान का निरादर अनुचित 
होथा,। इसके विपरीत पुरात्रे आदर्शों और प्राचीन संस्कृति का अध्ययन आवश्यक 
है। हमारी नवीन सस्कृति के निर्माण में इनका बहुत बड़ो हाथ होगा । 
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मेरा जीवन दर्शन 
झाचाये नरेन्द्र देद 


प्रत्येक व्यक्ति को अपने लिये जीवन के अर्थ एवं उसके महत्व को अवश्य 
जानता चाहिए । जीवन सम्पन्न और विभिन्न रंगो से परिपूर्ण हैं। यहं सरल 
और दुष्कर भी है, यह्‌ हर्ष एवं विधाद, जय एवं पराजय प्रदान करता है। 
विभिन्नता जीवन का अवर्णनीय विशेष गुण है और इसी कारण जीवन के विभिन्न 
पहलू हैं। तात्पर्य यह है कि प्रत्येक व्यक्ति स्वथ अपने में ध्येय है और स्वयं के 
लिये अपने दृष्टिकोण से पूर्ण एवं सन्‍्तोपदायक मार्ग की खोज अवश्य करनी 
चाहिये। उसे जीवन में अपने लिये स्थान बनाना होगा और अपने प्रियकार्ये 
को ढूंढना होगा । केवन ऐसा ही काय प्रसन्नता प्रदान कर सकता है जो उसके 
स्वभाव के गहरे स्तोतो द्वारा प्रेरित हो । चुंकि लीबन के अनेक एवं विभिन्न' रूप 
है, इसी कारण मानवीय अनुभव भी विचित्र हैं और प्रत्येक व्यक्ति उन्ही अनुभवों 
को प्राप्त वरना पसन्द करता है जिनसे उसको पूर्ण सन्तोष प्राप्त होता है। 
उसको जीवन के पारम्परिक भूल्यों की. बिना विवेचन किए स्वीकार नहीं करता 





न 7 क 3५ न ] कु 2 
लाद्रि[, आअवन व्याहार एरियर्नों जो ग्रहण 7४ रहता है और सदा 
एन्दिलेनरशीस है । विचार णजं स्«५,मों था रूप न३+ २ हैं और इंसी कारण 
८ थे रते नावबोश सूल्यों का माप प्रदान वरदी है. -६- याद में इन्ही की फिर 


से परिभाषा दींजा रही है ।- हपार साज जिसमे प्रभावशाली सामानिक 
समस्थाए उठ खड़ी हुई हैं और उनके समाधान को फिर से खोजा जा रहा है । 
यदि हम चाहते हैं कि जीवन सुखतर हो, कष्ट, पीड़ा एवं संघर्ष जिनसे आज हम 
दबे हुए हैं कम हों तो हमें अपने समय की चुनौती का सामना करने के लिये 
साभाजिक झुल्पों को नया माप वंड देता होगा। अतः प्रत्येक व्यक्ति को अपने 
लिये जीवन' के अर्थे को फिर से अवश्य खौजना होगा । दूसरे व्यक्ति केवल उसकी 
सद्दायता और मार्ग दर्शन कर सकते हैं किन्तु प्रयत्व उम्रे स्वयं ही अवश्य करना 


होगा । 


बह प्रशः पूछा जाता है कि जीवन का ह्येय क्या है ” मानवीय उद्देश्य 
की परिभाषा दी जाती है--जैसे सत्य, सुन्दरता और शिव या साम्राजिक हित । 
(सत्य, सुरूरता और सामाजिक भलाई की मानवीय उद्देश्य की परिभाषा दी 
जाती है) इन उद्देश्यों की पू्ति के लिये समस्त मानवीय प्रयत्त केल्धित करने 
होंगे । यदि हमे सामाजिक विश्वेंखलता को दूर करता है और माचव-जीवन को 
समृद्ध करना है तो इन्हें हमे उद्देश्य अवश्य स्वीकार करना होगा जिसके लिये हंमे 
उसे मिष्ठा देनी चाहिए भौर अपने आप को समपित कर देवा चाहिए । किन्तु 
विभिन्न युगों में इत सानवीय उद्देश्यों के अलग-अलग अर्थ रहे हैं। लगातार उनकी 
परिभाषा फिर से दी जा रही है और बदलती हुई सामाजिक दशाओं में उतका 
पुनः मूल्याकन' किया जा रह है। व्यक्ति अपनी सामाजिक परिस्थितियों व 
साम्पतिक वातावरण की उत्पत्ति है और यद्यपि स्वयं अपने स्वभाव के लिये उसे 
जीवन का कर्य पता लगाना होता हैं तथापि ऐसा वहू जिस वातावरण में रहता 
है और उसके ससय के सानवीय गुणों के ढाँचे के अन्दर रह कर ही कर सकता है! 

विज्ञान और तथटीकी के आधुनिक युग में संगठन की सभस्या ने एक विशेष 
महत्व ले निया हैं ॥ हमारे सामने मनुप्य जाति का एक वहद समुदाय है और जब 
तक हम यह नही जानते कि कीसे उसे नियत्षित करें हमें दुलद अन्त की एरिणति का 
सामना करता होगा । विज्ञात से हमे विशाल स्लोतो का भण्डार दिया है, जिसका 
बंदि उचित ढग से प्रयोग किया जाय, तो बीमारी और गरीबी [व्याधि एवं 
विध॑नता) मिटाई जा सकती है ओर बाहुल्‍य का युग लाया जा सकता है। इस 
युग में संगठन, समुदाय, एकता की आवश्यकता बहुत हो गई है भौर जब तक हम 
पिछली शताब्दी के व्यक्तिवाद का त्याग नहीं करते और होड के स्थान पर 
सहयोग के विद्धान्त को नहीं अपनाते हमारा दुखद अन्त होगा और विज्ञान दे 
हमारी पहुंच में जो बाहुल्य स्रोत दिय्रे है हम उनका बुद्धिमानी से उपयोग नहीं 
कर सकते | 

यदि वर्तेमात युग से हम उच्च समाज को चाहते हैं जो स्थाय प्रिय एव 
मानवीय बरुणों से ओत-ग्रोत हो, जिसमे युद्ध का निषेध कर दिया गया हो और 
जिसमें व्यक्ति अपनी इच्छाओं की सतुष्टि प्राप्त कर सके तो हमें अलगाव और 
स्वार्थ पे उभर उठना होगा । एक सुनहला भविष्य और सुखद भाग्य मानव- 
जाति की प्रतीक्षा कर रहा है बशतें कि वह उसके साधनो को सबके लाभ के लिए 


नियत्तित कर सके । यदि समाज को जीवित रहुना है तो लाभ प्राप्त करने के 
इच्छुक समाज की घृणित स्वार्थपरता को, जौर होड़ के युग को त्यागना होगा । 
केबल आवश्यकता के नियम को मान्यता प्रदान करके ही हुम निजी जीवन को 
सुखी बसा सकते है और अपने स्वतंत्न विकास के द्वारा स्वयं प्राष्त कर सकते हैं , 
ओर नियम यह है कि आने वाले युग में ही उसे पूर्ण एबं सनन्‍्तोपप्रद जीवन प्राप्त 
होगा और जो सबकी सेवा करेगा आधुनिक युग के नियम को मान्यता देया । 
किन्तु इसका तात्पये यह नहीं है कि व्यक्ति का कोई महत्व नही है और उसका 
अपना कोई जीवन नही है, केवल मशीन का बह एक पुर्जा मात्र है। वह मशीन 
का दास नही है बल्कि वह मशीन को स्वयं अथनी और समाज की भलाई के 'लिये 
विवेक से चला सकता है वशर्ते कि उसमें सामाजिक जागशकता हो भौर उसने 
अपने वातारण और उसकी समस्या को सच्चाई से समझ लिया हो और समुदाय 
के जीवन से अपने को अभिन्न समझ लिया हो । यह उसे दूसरों के कहने से नहीं 
बल्कि अपनी निजी स्वृतत्न इच्छा से करता होगा । यह मशीत उन लोगों द्वारा 
तहीं धघलाई जाएगी जो पद में मदान्ध है बल्कि उनके हारा जिनमे मानवता की 
भावना है और सेवा का भाव । 

अन्य लोगो के प्रति स्वेच्छित एवं ईर्षारहित सेवा भाव एक उत्तम गुण हूँ 
तथा हम उसका अनुमोदन करते है परन्तु इपकी समानता उन जोगों के व्यक्तिगत 
बलिदान से नहीं करता चाहिए जो किसी तानाशाह की आज्ञा से किया गया हो, 
जो अपनी इच्छापृर्ति के लिए किसी जाति को मिटा सकता है, जिससे उपकी शक्ति 
के विचारों की शान बढ़े । किसी व्यक्ति को तुच्छ नही समझना चाहिए बल्कि 
उसके विपरीत उसके व्यक्तित्व को समुचित आदर प्रदर्शित करता चाहिए तथा 
उसके पूर्ण विकास के लिए सुअवसर प्रदान करना खाहिए। परन्तु यह तभी 
सम्भव है कि जब कि एक नवीत मानव संस्कृति के किनारे खड़ा हुआ व्यक्ति 
अनुभव करे कि हम तभी अपने गनतव्य की प्राप्ति कर सकते हैं जब हम अपने 
नेतिकता तथा मानव व्यवहार के पिद्धान्तों को बदले तथा सामुहिक नैतिकता को 
सर्वोपरि मारने । हमको अनुभव करना चाहिए "कि पूर्ण सफलता की प्राप्ति 
व्यक्ति की सफलता पर निर्भर करती है तथा इस अनुभूति के साथ कि हम एक 
नए समाज के श्रष्टा हैं जिसमें सहद्नो प्राणी इतिहास में प्रथम बार एक उत्तम 
मानबत्ता का अस्तित्व अनुभव करेंगे, हमे प्रसन्नता महसूस करनी चाहिए। सहसो 
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प्राणी जो युगों से जानवरों की तरह अपना अस्तित्व बनाए थे, एक सवीन स्तर पर 
लाए जाएंगे तथा एक नवीन स्वतन्त्रता अजित करेंगे। जो कुछ व्यक्तिगत रूप 
में उस से छीना गया, उसको वापस हो जञायगा तथा इस प्रकार उसके विराग का 
अन्त होगा । 

परन्तु यहूं शव अजित करने के लिये एक नवीन जाति के अस्तित्व की 
आवश्यकता होगी जो भमाज का सार होगी । वे एक नवीन युग एवं सस्क्ृति के 
अग्रगृष्य होंगे । उतके वातावरण वा एक मवीन दृष्टिकोण होगा, मानवता की 
वर्लमान शोचनीय प्रिस्थति के प्रद्ति जागरुकता, तथा उसके उपचार के ज्ञान की 
आवश्यकता होगी. अध्यात्मिकता के विश्व में और भी विषमताएं हैँ । यह वस्तुत, 
एक मानव समस्या है। वे पंरिस्थितियाँ जिन भे समानता, सामाजिक न्याय तथा 
शान्ति का परिचय अथवा ज्ञान हो सकता है, बर्तमात हैं। केवल मनुष्य को उस 
साधनों को प्रयोग में लाने का ज्ञात प्राप्त करना' है जो जन हित में हो । 

बतमान सामाजिक व्यवस्था ने मनुष्य को एक विशेष दिशा मे मोड़ कर, 
शक्तिहीन तथा व्यक्तित्वहीन करके दास बना दिया हैं। भाज व्यक्ति एक मशीन 
से पम्बद्ध भात्र है। कार्यहर्ता अपने परिश्रम के यन्त्र का रालिक नहीं हे । उसे 
अपने कार्य म॑ प्रसन्नता नही होती । उसके लिये यह रूखा एवं निस्सार अस्तित्व 
हैं। वहू अपनी शुद्रता के प्रात खूब जागरुफ है। यह अनुभव करता है कि 
जीवन में जेंस उस कोई भाग नहीं लेना है। इसके द्वारा उसके मन में सामाजिक 
समस्याओं के भति निराणा, उदासीनता एवं उपेक्षा की प्रवृत्ति उत्पन्न होती है | 
इस अस्व-ध परिस्थिति ते उत विश्वासों तथा धर्मों को व्यापक बसा दिया हे 
जिन्होंने वर्तमान धमस्याओं का समाधान' निकालने के बजाय उसको और जटिल 
बना दिया । वे हमको उस समस्याओं पर विजय पाने के लिए न तो उत्साहित 
करती हैं और न इस ओर हमारा विश्वास स्थिर होने देती हैं । विश्व युद्ध से 
पीड़ित लो५ जो निःसहाय हैं, पुराते धर्मो में ही सास्त्वचा दृढ़ते है और उनके 
दृष्टिकोण जो वर्तमान वातावरण में अपनी महृत्वहीनता दो चुके है तथा जो ऐसी 
दशा में न तो किसी तई विचारधारा को जन्म दे पाने के मोग्य हैं और न उस 
ओर मुड़ने की स्थिति में है, अब केवल मिराशावादी एवं कुडिल बतकर रह गए हल 
यह दुखदायी बात हैं कि बहुत से सभ्य, सुक्ष्मग्राही व्यक्ति हैं जियसे समाज के 
पूर्नानर्माण से परथप्रदर्शन की आशा की जा सकती है परन्तु जो अपने जीवतपथ 
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को त्याम कर किसी धामिक अध्यात्मवाद को शरण से चले गये है। हमे उत 
विधारधाराओ को निष्काशितत कर देना चाहिए जो हमें आध्यात्मवादी' बनाते हैं 
अथवा जीवन का धुधला दृश्य उपस्थित करते हैं। हम भारतवासी' इस प्रकार के 
निराशाबादी विचारों पर विभ्वास करने के आदी हो गये है जो हमें बताते हैं कि 
जीवन एक रिक्त स्वप्त हैं, यह मिथ्या है और जो जीवन' सागर से तथा कष्टों से मुक्ति 
का मार्ग बताते हैं । इस प्रकार के दर्शन एवं अनुशासत हमारा कुछ भला नहीं कर 
सकते । मनुष्य जिसने प्रकृति पर विजय प्राप्त कर उसे अपने आधीन कर लिया 
है, इस बात में विश्वास करने से इन्द्र कर देगा कि अन्त ही उसका भाग्य हैं 
और वह अपने बमक्ष फैली हुई समस्याओं की विशालता से हृतोत्याह नहीं होगा । 
निराधावादिता एवं कुटिलिता केबन अस्थाई अनस्थाए हैं और निश्चय ही यही 
मनुष्य उससे ऊपर उठेगा और जीवन' को एक विशाल एरं अलिष्ठ रूप देगा और 
उसको प्रप्त्त उन अवसरों को जाने व देगा जो उसे एक सुन्दर एवं सुखदायी 
समाज का सुष्टा बनते के लिए आज मिले हैं। वहु अपना मुंह उस भूत में नहीं 
छिपाएगा जो हमारी आँखों के साभते मिट रहा है और जो उन समस्याओं के 
समाधान के लिये कोई मार्ण नही बताता जो आज हमारे सामने हैं । 


जीवत और ब्रह्माण्ड पर हमारे दृष्टिकोण से अपनी एकता खोधी है । 
शिक्षा के क्षेत्ञ से प्रक्ृतिक एवं मानवीय विज्ञानीं के बीच विभाजन किया जाता 
है। जिस प्रकार ज्ञान एक रूप वही है उसी प्रकार हमारे विचारों का ढांचा भी 
एक खण्ड का नहीं हैं । इसका फल यह है कि जबकि वैज्ञानिक अपने निजी क्षेत्र मे 
बस्तुओं का बुद्धिमानी से विवेचन करता है, वह' अन्य मासलों से परस्परा से चले 
आ रहे विश्वास के आज्ञार पर उन्हें देखता है और भागवीय अशुभवों के दुसरे 
केवों में वेज्ञानिक सिद्धान्तों को लागू करने का कोई प्रयत्त नही करता है। 
इस कारण, वैज्ञानिक ढंग से साभाजिक विश्लेषण की नैतिक आदर्शो के साथ सावयदी' 
एकता को प्राप्त करता होगा । तब सामाजिक समस्याों में विज्ञान' काय प्रयोग 
सेतिक ने रहेगा और वेज्ञालिक ज्ञान का हमारा साधन सर्वसाधारण की भलाई की 
प्राप्ति के लिए प्रयोग में लागा जावेगा । 


पुनश्च सर्वताधारण को समाज के वर्तमान रवैये के प्रति जागहक बनाना चाहिए 
और उसको बताना चाहिए कि केवल सहकारी प्रयत्वों और अपने सकीर्ण स्वार्थी हितों 
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को समाज के हितों के अधीत रखने के द्वारा ही सबके लिये अच्छे जीवन की 
दशाएँ सृजित की जा सकती है । 

एक पूर्ण जीवन इसी प्रकार के समाज में सम्भव है जिसमें ब्यक्ति को अपने 
नैतिक, मानसिक, कलात्मक जीवन को प्रकट करने का पुर्ण एवं स्वतंत्र क्षेत्र प्राप्त 
हो। इस प्रकार के समाज के लिये पहले आधार रखना होगा और एक स्वस्थ 
बातावरण बनाना होगा जिससे कि साधारण व्यक्ति निर्धनता एवं असुरक्षा के भय 
से बचाया जा सके । केवल इसी प्रकार के भय एवं अभावों से रहित वातावरण 
में तई सभ्यता पनप सकती है । मानव जाति के ऐतिहासिक विकास में मानवता 
इस' अगले बड़े कदस को उठाने ही वाली है और जिन लोगो ने इस सुन्दरतर 
विश्व का दिव[-स्व्रप्न देख लिया है जिसमे से दासता और शोषण का निर्वासन 
(निष्कासन) कर दिया यया है और जिसमें जीवन का केवल एक भहान हित 
और निष्ठा होगी अर्थात कि वे अपनी शक्तियों का उपयोग करेंगे और अपनी 
प्रतिभा का प्रयोग सम्पूर्ण मानव जाति की सेवा के लिये करेंगे । 

सूक्ष-बूझ और समझदारी रखते वाले व्यक्ति सर्वेस्व निछावर करने की 
भावना से प्रेरित होकर अपने कार्यों मे संलग्न हो जायेंगे और चहुं ओर मानवीय 
एकता और सहकारिता के प्रयत्सों का सदेश प्रसारित करेंगे । सभी जातीय और 
राष्ट्रीय बन्धतों को समूल वष्ट करना होगा और सानवता को अपने गहन सम्बधों 
को अनुभव करना होगा यदि उसे अपने आपको पूर्ण नष्ठ होने से बचाना है । 
यहू हमारा सौभान्य है कि हम एक ऐसे थुग मे रह रहे हैं जिससे सर्वसाधारण की 
भलाई के लिये अत्यधिक सम्भावनायें है, और जिन व्यक्तियों में देखने की क्षमता 
हैं वह हमारे सामने ही चलने वाले नये आन्दोलन की रूप-रेखा स्पष्ट देख सकते 
हैं। हमें दो विकल्‍प में से एक को चुनना है कि हम पूर्ण रूप से मानबता की 
सेवा करेंगे या केवल अपने संकी्ण और वर्णात्मक हितों की रक्षा करेंगे ? 
मेरे लिये आज सच्चे जीवन का तात्पर्य सामान्य हित के लिये सामाजिक पुनर्गठन 
के अर्थंपूर्ण आन्दोलत में सक्रिय भाग लेना है । 


अनुवाद : ओम तिवारी अरुण 
[त 


स्व 


मेरी अपनी कहानी 


आचार्य जी के जीवन का 
संक्षिप्त विवरण 
उन्हीं के शब्दों सें 


मरा जन्म सम्वतू 946 में कातिक शुक्ल अण्टमी को सीतापुर में हुआ 
था। हम लोगों का पैतृक घर फैजाबाद में है, किल्‍्तु उस समय मेरे पिता 
श्री बलदेव प्रसाद जी' सीतापुर में वकालत करते थे । हमारे खानदान' भे' सबसे 
बहले अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त करने वाले व्यक्ति मेरे दादा के छोटे भाई थे । अबध्च 
में अंग्रेजी हुकूमत सन्‌ 856 भें कायम हुई। वह पुराने कँनिंग कालेज में 
अध्यापक का कार्य करते थे । उन्हीने मेरे पिता और मेरे ताऊ को अग्नेजी शिक्षा दी । 
पिता जी ने कैविंग कालेज से एफ० ए० कर वकालत की परीक्षा पास की थी । 
आँखों की बीमारी के कारण वे बी० ए० तही कर सके । मेरे बाबा उनको कानूस 
की पुस्तक सुनाया करते थे और सुन-सुत कर ही उन्होने परीक्षा की तैयारी की 
थी। बकाबहत पास करने पर वे सीतापुर में बाबा के शिष्य मुंशी मुरलीधर जी 
के साथ वकालत करने लगे। दोनों सगे भाई की तरह रहते थे। दोनो की 
आमदनी और खर्च एक ही जगह से होते थे । मुशीजी के कोई सतान न थी' । 
वे अपने भत्तीजे को पुत्र के समान मानते थे । मेरे जन्म के लगभग दो' वर्ष बाद 
मेरे दादा की भृत्यु हो जाने के कारण पिता जी को सीतापुर छोड़ता पड़ा और थे 
फंजाबाद में बकालत करने लगे । 

जब वे सीतापुर में थे, तभी उनकी धाभिक प्रवृत्ति शुरू हो गयी थी। 
किसी रा्यासी के प्रभाव में आने से ऐसा हुआ था। वे बड़े दानशील और 
सात्विक वृत्ति के थे । वेदान्त मे उतकी बडी अभिरुचि थी और इस शास्क्न का 
उनको भच्छा ज्ञात था । वे सन्यासियों का सत्संग सदा किया करते थे । जिस 
समय उन्होंने शिक्षा प्राप्त की थी. उस समय फ़ारसी का प्रचलन था। किन्तु 
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अपनी संस्कृति और धर्म का ज्ञान प्र/्त करने के लिये उन्होंने संस्कृति का अभ्याक्त 
किया था। बे एक सामी वकील थे, फिन्तु बकालत के अतिरिक्त भी उनकी भनेक 
दिलचस्पिय। थी । बालकों के लिए उन्होंने अग्रणी, हिप्दी जर फ्ारसी में पाठ्य 
पुस्तकें लिखी थी । इसके सतिरिक्त उन्होंने कई संग्रह-ग्रथ भी प्रकाशित किये थे । 
अग्रेजी की प्राइमर तो इन्होंने मेरे बडे भाई को पढ़ाने के लिए ली थी । मेरा 
विद्यारंत्र इन्ही पुस्तकों से हुआ धा । उत्कों मकात बनाने और बाग लगाने का 
बडा झौक था । हुमारे घर पर एबं छोटा सा पुस्तकातय भी था । जब में बड़ा 
हुआ तो गर्मी की छुट्टियों मे इतफी देखभाल भी विया करता था | मैं ऊपर कह 
चुका हूं कि मेरे पिताजी धारविक थे । और इस नाते सनातन धर्म के उपदेशक, 
सन्पासी ओर पदित मेरे घर पर प्रायः जाया करते थे, क्वित्तु पिता जी कॉग्रेस ओर 
घोशल वान्फरेन्स के कामों में भी थोड़ी बहुत दिलचस्पी लेते थे । मेरे प्रथम ग्रुर 
थे पंडित कालीदीन अचस्थी ! वे हम भाई-बहनों को हिन्दी, गणित और भूगोल 
पढ़ाया करते थे। पिता जी सुझसे विशेष रुप से स्टेह करते थे। वे भी मुझे 
नित्य आध् घण्टा पढ़ाया करते थे। में उनके साथ प्राय. कचहुरी जाया करता 
था । मुझे याद हे कि वे मुझे अपन साथ एक बार दिल्‍्शी ले गये थे । वहां भारत 
धर्ममहामण्डल का अधिवेशन हुआ था । उस जवसर पर पशण्डित दीतदयालू शर्मा 
का भाषण सुदते को मिला था। उस समय उसके सूल्य को आकने की सुझसे' 
बुद्धि व थी | केवल इतता याद है कि आर्मा जी की उस समय बडी प्रसिद्धि थी । 
मैने घर पर तुलसीक्षत रामायण और सम्भ हिन्दी महाभारत पढ़ा । इनके 
बतिरिक्त बेताल पच्चीसी, सिंहासन बत्तीसी, यूरसागर आदि पुस्तक भी पढ़ीं। 
उस समय चन्द्रकात्ता की बड़ी गोहरत थी । मैंने इस उपन्यास को 6 वार पढ़ा 
होगा। चब्द्रकान्ता सतति की, जो 24 भाग में हैं, एक ब।र पढ़ा था'। ते भालूम 
कितने जोगों ने चन्द्रकात्ता पढने के लिये हिन्दी सीसी होधी । उस समय रूदाचित 
इन्ही पुस्तकों का पठन-पाठन हुआ करता था । 0 वर्ष की उम्र से मेरा यज्ञोपवीत 
संस्कार हुआ । पिता के साथ नित्य मैं संध्या-वन्दत और भगवतूगीता का पाठ करता 
था । एक महाराष्ट्र बाहाण मुझको सस्‍््वर वेदपाठ सिख्राते थे और मुझको एक समय 
रुढ़ी और सस्पृर्ण गीता कंठस्थ थी। मैंने अमरकोश और लधुकौमुदी भी पढ़ी थी। जब 
में 0 वर्ष का था, जर्थाव्‌ सन्‌ 899 में, लखनऊ मे कांग्रेस का अधिवेशन हुआ 
या। पिता जी डेलीगेट थे | मै भी उसके साथ गया था। उस ध्मय के डेलीग्रेट का 
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"बेज” होता था कपड़े का फूल। मैंते भी दरजी से बेसा हो एक फूछ बनवा 
लिया और उसको लगा कर अपने शाचाजात भाई के साथ "बिजिटर्स गैलरी” मे 
जा बैठा । उस जमाने में प्राय भाषण अग्नेजी में ही होते थे और यदि हिन्दी में होते 
हब भी मैं कुछ ज्यादा न समझ सकता । ऐसी जवस्था में सिदा शोरभुस मचाते 
के मैं कर ही वया सकता था। दर्शकों ने तंग आकर मुझे डाटा और पडाल से 
भाग कर मैं बाहुर बला आया । उस समय में कांग्रेस के महत्व को क्या समझ 
पकता था । किन्तु इतना में जान सका कि लोकमान्य तिलक, श्री रमेशबन्द्र दस 
ओर जस्टिस रानाड देश के बड़े नेताओं में से थे । इनका दर्शन मैने प्रभम वार 
वही किया । रावाड़े महाशय की तो सब्‌ /90 में मुत्यु हो गयी । दत्त महाशय 
का दर्शन' दोबारा सन्‌ 906 में कलकत्ता कांग्रिय के अवसर पर हुआ । 

मैं सन्‌ 4902 में स्कूल में भरती हुआ । सन्‌ 2904 था 3905 मे मैंते 
थोड़ी बंगला स्लीखी और मेरे अध्यापक मुझको क्ृत्तिवास की रामायण सुनामा 
करते थे । पिता जी का मेरे जीवन पर वडा गहर। असर पड़ा । उनकी सदा 
शिक्षा थी कि नोकरों के साथ अच्छा व्यवहार किया करो, उनको गाली गलीज न 
दो। मैंने इस शिक्षा का सदा पालन किया । विद्यार्थियों में सिमरेट पीने की 
बुरी प्रथा उस समय भी थी । एक बार सुझे याद है. कि अयोध्या में कोई भेला 
था। मैंते शौकिया सिमरेट की एक डियिया खरीदी । पियरेट जलाकर जो 
पहुला कश खींचा तो सिर घूमने लगा। इलायची पान श्वाते पर तबियत सभलो | 
भुझे आश्चये हुआ कि लोग क्यों सिगरेट पीते हें। मैंने इस दिन से आज तक 
सिगरेढ नहीं छुआ ! हीं, श्वास के कष्ट को कम करने के लिए कभी-क्ी स्टेमो- 
नियम के सिभरेट पीने पड़े हैं। मेरे पिता सदा आदेश दिया करते थे कि कभी 
झूठ न बोलना चाहिये। मुझे इस सम्बन्ध में एक घटता याद आती है। में 
बहुत छोटा था। कोई सज्जन मेरे मास को पूछते हुए जाये। मैं घर के अन्दर 
गया। मामु से कहा कि आपको कोई बाहर बुला रहा है। उन्होंने कहा कि 
जाकर कह दो कि घर मे नहीं है! मैंने उससे वह संदेश ज्यों का त्यों कह दिया। 
मेरे सामू बहुत वाराज हुए । मैं अपनी स्िधाई में यह भी न समझ सका कि मैसे 
कोई अनुबित कास किया है। इसके यह नतीजा न तिकाले कि मैं बड़ा सत्यवादी 
हैं किन्तु इतना सच है कि मैं शूठ कम बोलता हूं । ऐस?₹ जब कभी होता है तो 
नडज्जित होता हुँ और बहुत देर तक सन्ताप् बता रहता है। पिना थी की शिक्षा 
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चेतावनी का काम करती है। में ऊपर कह चुका हूँ कि मेरे यहाँ अक्सर साधु- 
सन्‍्यासप्ती ओर उपदेशक जाया करते थे । मेरे पिता के एक स्नेही थे । उनका 
नाम था पंडित माधव प्रसाद मिश्र । वे महीनों हमारे घर पर रहा करते थे । ने 
बंगला भाषा अच्छी तरह जानते थे । उन्होंने “देशेर कथा” का हिन्दी में 
अनुबाद किया था । यह पुस्तक जब्द कर ली गयी थी । वे हिन्दी के बड़े अच्छे 
लेखक थे ) वे राष्टीय विचार के थे । मैं इनके निकट संम्पक में आया | भेरा 
घर का नाम 'अविभाशीलाल' था। पुराने परिचित आज भी इसी नाम से 
पुकारते है । भिश्र जी पर बगला भाषा का अच्छा प्रभाव था। उन्होंने हम 
सब भादयों के नाम बदल दिये! उन्होंने ही मेरा नाम “नरिेज्द्रदेव” रखा। 
सनातन धर्म पर प्राय: व्याख्यान मेरे घर पर हुआ करते थे ) सन्‌ [906 में जब 
मैं एण्ट्रेन्स में पढ़ता था, स्वामी रामतोर्थ का फ्रजाबाद आना हुआ और हुमाई 
अतिथि हुए । उस समय वे केवल दूध पर रहते थ । शहर में उनका एक व्याध्यात 
ब्रह्मचर्य पर हुआ था और दुस'रा व्याख्यान वेदान्त पर मेरे घर पर हुआ था | 
उनके चेहरे पर बडा तेज था। उनके च्यक्तित्व का मुझ पर बंडा प्रभाव पडा 
और बाद को मैंते उनके प्रथों का अध्ययत किया । वे हिमालय वी याज्षा करने 
जा रहें थे। मिश्र जी ने उससे कहा कि सन्‍्यासी को किमी सामग्री की क्‍या 
आवश्यकता, इतना कहूता था ड्वि बे. अपना सारा सामान छोड़कर चने गये और 
पहाड़ से उनकी चिट्ठी जाई कि “रास खुश है ।” 
हमारे स्कूल में एक्क बड़े योग्य शिक्षक थे। उनका नाम था श्री बत्तातेय 
पीकाजी रामाड । उनका मुझ पर बड़ा प्रभाव पड़ा। उतके पढ़ते का ढंग 
निराज़ा था। उस समय मैं 8वी कक्षा में धा। किल्तु अंग्रेजी व्याकरण में 
हमारे दर्ज के विद्यार्थी 0वीं कक्षा के विद्याथियों के कान कास्ते थे। मैं अपनी 
कक्षा में सर्वप्रवम हुआ करता था। मेरे गुरुजन भी मुझसे प्रसक्ष रहते थे, किन्सु 
संस्क्षत्त के पंडित महाशत्र अकारण मुझ्ते और मेरे श्रहमपाठियों से ताशाज हो सगे 
और उन्होंने वाषिक परीक्षा में हम लोगों को फेल करने का इरादा कर लिया । 
हम लोग बड़े परेशान हुए । उस समय मेरी कक्षा के अध्यापक्त मास्टर राधेर- 
भणलाल स्कूल ज्ाइब्रेरियन थे। इनका भी हम लोयों पर बहुत अच्छा प्रभाव 
पड़ा भा। अपने जीवन में एक बार यह विरक्त हो गये थे। इनके घर पर 
हम लोग प्रायः जाया करते थे । यह अपने विद्याथियों को बहुत भानते थे । 
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लाइबरी की कुजी सेरे सुपुट थी और मै ही पुस्तक निकाल कर दिया करता था 
मुझे थाद आया कि पडित जी दो वर्ष के कर्लेंडर अपने नाम से गये हैं। खयाल 
आया कहीं इच्ही वर्षों के एट्रेन्स के प्रश्न-पत्नों से प्रश्द त पूछ बैठे 4 मैने अपने सहप?- 
ठियों के साथ बैठ कर उन प्रश्त पत्चों को हल किया। देखा गया कि उन्ही 
प्रश्नपत्रों से सब प्रश्त पूछे गये हैं । परीक्षा भवत में पंडित जी मे मुझसे पूछा 
कि कही कैसा कर रहे हो ? मैंने उत्तेजित होवर कड्ठा कि जीवव में ऐसा अच्छा 
परतचा कभी तहीं किया । उन्होंने कोर्स के बाहर के भी श्रश्त पूछे थे। मुझे 
विवश होकर 50 में से 46 अक देते पड़े और कोई भी विद्यार्थी फेव नहीं हुआ । 
यदि मैं लाइब्रेरीयन महाशय का सहायक न होता वो अवश्य फेर हो यया' होता । 

सन 2905 में पिता जी के साथ मैं बनारस कांग्रेस से गया। पिता जी 
के सम्पर्के में आते से मुझे भारतीय संस्कृति से प्रेम ही गया या। उसका जान 
तो कुछ था भही, किल्तु इस कारण आगे चल्नकर मैंने एम० ए० में संस्कृत ली । 
सच 904 में पूज्य मालवीय जी फैजाबाद भग्रे थे। भारत धर्म महामइत् से 
संबन्ध होने के नाते चह मेरे पिता जी से मिलसे घर पर जाये। सुझ से गीता के एकाप्र 
अध्याय सुने । वें मेरे शुद्ध उच्चारण से बहुत प्रपन्‍न हुए और कहा कि एट्रेन्स 
पास कर प्रयाग आना और भेरे हिन्दू बोडिग हाउस से रहुवा । पूज्य मालवीय 
जी के दर्शन अथम बार हुए थे। उतका सौम्य चेहरा और मधुर भाषण अपना 
प्रभाव डाले बिना रहता नहीं था। यद्यपि मैंने गैेन्ट्ल हिल्दू कालेज में नाम लिखाने 
काविधार किया था, किन्तु सावियों के ब्यरण उस विचार को छोड़ना पढ़ा । 
एंट्रेंल पास कर में इलाहाबाद पढ़ने गया । और हिन्दू बोडिय हाउस में रहते 
लगा। मेरे 3-4 सहपाठी थे हमको एक बड़े कमरे में रखए गया । छात्रावास 
में झहरने का यह पहुला अवसर था ) 

बंग-भग के कारण वगग्नेस से एक तये दल का जन्म हुआ था, जिसके नेता 
लोकमास्य तिलक, श्री विपिलचन्द्र पाल आदि थे। उस समय तक मेरे कोई खास 
राजनीतिक विचार ने ये, किन्तु कांग्रेस के प्रति आदर और श्रद्धा का भाव था । 
मैं सनू 905 मे दर्शक के रुप से काग्रेस में शरीक हुआ था । 

प्रिव्स आवब वेल्य भारत आते वाले थे उपका स्वागत करने के लिये एक 
प्रस्ताव गोखले ने काग्रेस के सम्मुख रखा था। तिलक ने उसका घोर विरेध 
फिया। अच्त में दबाव में वापिस ले लिया, करित्तु उसी समय पंडाल से बाहुर 
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चले आये | विसयेश्च की यह ध्वनि सुनाई पड़ी । सन 906 में कलकत्ते में 
काँग्रेस का अधिवेशन हुआ । अयाग आने पर मेरे विचार तेजी से बदलने लगे । 
हिन्दू बोडिय हाउस उग्र विचारों का केस्द्र था। पंडित सुन्दरलाल जी उस समय 
विद्यार्थियों के अशुवा थे। अपने राजनीतिक विचारों के कारण बे विश्वविद्यालय 
से तिकालि गये । उस समय बोडिंग हाउस में रात-दिव राजनीतिक चर्चा हुआ 
करती थी । सै बहुत जल्दी गरम दल के विचार का हो गया हममे से कुछ 
लोग कलकंत्ते के अधिवेशन में, शरीक हुए। रिपन कानलेज में हम लोग ठहराये 
गये । नरम-गरम दल का सधर्ष चेल रहा था और यदि श्री दादाभाई नौरोजी 
सभापति त होते तो वही दो टुकड़े हो गये होते । उनके कारण यह संकट टला । 
इस मीन दल के कार्यक्रम के प्रधान क्षय थे स्वदेशी । विदेशी माल का बहिष्कार 
और राष्ट्रीय शिक्षा । काग्रेस का लख्य बदलने की भी वातचीत थी। दादाभाई 
नौरोजी ने अपने भाषण से स्वराज्य/ शब्द का प्रयोग किया और इस शब्द को 
लेकर दोनों हल में विधाद खड़ा हो गया । यद्यपि पुराने नेता वहिष्कार के विरुद्ध 
थे । उनका वाहना था कि इससे विद्वेप और धर्मों का भाव फैलता है, तथापि 
बंगान के लिए उनकी भी इसे स्वीकार करता पडा । 

जापान की विजय से एशिया' में जन-जागृति का आरभ हुआ । एशिया 
वासियों ने अपने खोये हुये आत्म-विश्वास को फिर से पाया और अंग्रेजी की ईमा- 
नदारी पर जो बालोचित विश्वास था वह उठने लगा। इस पीढ़ी का अंग्रेजी 
शिक्षित वर्ग समक्षता था कि अग्रेज हमारे कल्याण के लिए भारत आया है 
और हमको शासन के कार्य में दक्ष बना देगा, तब वह स्वेच्छा से राज्य सौपकर 
चला जायगा । बिना इस विश्वास वो दूर किये राजनीति मे प्रगति आ नहीं 
सकती थी । लोकमाव्य तिलक ने यही काम किया । इस नये दल की' स्थापना 
की घोपशा कलकत्ते में की गयी । इसकी ओर से कलकत्ते में दो सभाएं हुई । 
एक सभा बडा बाजार में हुई थी | उसमे भी मैं सोजूद था इस सभा की विशेषता 
यहु थी कि इसमें सब भाषण हिस्दी में हुए थे। श्री विपिन-चच्द्रपाल और लोक- 
भान्य तिलक भी हिन्दी मे बोले थे । श्री पाल को हिन्दी बोलते में कोई विशेष 
कठिनाई नहीं प्रतीत हुई, किन्तु लोकमान्य ही हिन्दी टूटी-फूटी थी | बडा बाजार 
में उत्तर भारत के लोग अधिकतर रूते हैं। उन्हीं की सुविधा के लिए हिन्दी 
मे भाषण कराये गए थे । बशाल में इस जय दल का अच्छा प्रशाव था। कशकत्ते 
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का एग्नस के वाद सयुक्त प्रात को सर ब रन के जिए लोनो दलों में होड लग गयी 

प्रयाम में दोनो दलों के वड़े नेता आये और उनके व्याख्यातों को सुमने का सुझे अवसर 
मिन्रचा। सबसे पहले लोकमान्य आये । उनके स्वागत के लिये हम लोग स्टेशन 
पर गये । उनकी सभा का आयोजन थोड़े से विद्याथियों ने किया था । शहर 
के नेताओं में से कोई उचके स्वागत के लिए नहीं गया । उत्तकी सवारी के जिए 
एक संज्जन घोड़ा गाडी लाये थे। हम लोगों ने धोंडा खोल कर स्वय गाडी 
खीचने का आग्रह किया किन्तु उन्‍होंने स्वीकार रही किया। लोकमान्य के शब्द 
भे-इस उत्साह को किसी और अच्छे काम के लिए सुरक्षित रखिय्रे । एक वर्कील 
साहुब के अद्ठािते मे उनका व्याख्यान हुआ था | वकील साहब इलाहाबाद से बाहर 
गये हुए थे । उनकी पर्त्त। ते इजाजत दे दी थी। हम लोगो ने दरी विछायी । एक 
विद्यार्थी ने 'बन्द्दे-मातरम गाना गाया जौर अग्रेजी मे भाषण शुरू हुआ । नोक- 
मान्य तक और युक्ति से काम लेते थें। उनके भाषण में हारय-रस का भी पुट 
रहवा था। किन्तु वह भावकता से बहुत दुरथे। उन्होंने वहा कि ऋग्नेजी 
भसन्र है कि ईप्रवर उसी की सहायता करना है जो अपनी सहायता करता है। तो 
क्या तुम समझ्षते हो कि अग्रेज ईश्वर मे भी वड़ा है ? इसके कुछ दिनो बाद श्री 
गोखले आए और उनके १६ व्याख्यात कायस्थ पाठशाला में हुए । एक व्यास्यान 
में उन्होंने कहा कि आवश्यकता पड़ने पर हम और टैक्प़ देता भी बन्द कर सकते 
हैं। इसके वाद श्ली विपित्चन्द्र पाल आए और उनके 4 ओजस्वी व्याख्यात्त हुए 
इस तरह समय-समय पर किसी त किसी दल के सेता प्रणाग थाते रहते थे । लाला 
लाजपत राय और हैदरजा भी आए । नरम दल के नेताओं में केवल श्री गोखले 
का कुछ प्रभाव हम विद्याय्ियों पर पड़ा। हम लोगो ने स्वदेशी का ब्रत लिया 
और गरम दल के प्खबार मयाने लगे । वलकत्ते से देलिवः 'वादे-मातरम्‌' आता 
था, जिसे हम बढ़े चाव से पढ़ा करते थे । इसके लेख बड़े प्रभावशाली होते थे । 
श्री अरविन्द घोष इसमें प्राय लिखा करते थे। उसके लेखों वे विशेष रुप से' 
प्रभावित क्रिया। शायद ही उनका कोई लेख होगा जो मैंने न पढ़ा हो और जिसे 
दूसरों को न पढ़ाया हो । पाडिचेरी जाने के बाद छतका प्रभाव कायम रहा 
और मै “आर्य! का वर्षो ग्राहक रहा | बहुत दिनों तक यह आशा थी कि वह साधना 
पूर्ण करके दग्राल लौटेंगे और राजन की माफ फैदेश करेगे । संत 92। में 
उनसे ऐसी प्रार्थना भी की गयी हे &#| प्र हे 
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कि सन्‌ [408 के अरविन्द को बगात चाहता है, किन्तु मै सन्‌ [908 का भरविद 
नहीं रह । यदि मेरे दय के 99 भी कभी तेयार हो जाय तो मै भा सकता हू ! 
बहुत दिनो तक मुझे यह आशा घनी रही, किन्तु अन्त में जब मै निराश हो गया 
तो उधर से मुंह मोह लिया। उनके विचारों मैं जोज के साथ-साथ सच्चाई थी । 
अचीन संस्कृति के भक्त होने के कारण भी उनके लेख मुझे विशेष रूप से पसन्द 
आते थे। उन्तका जीवन बडा सादा था + जिन्‍्होंने अपनी पत्नी को लिखे उनके 
पत्न पढे हैं, बे इसको जानते हैं । उनके सादे जीवन ने मुझको बहुत प्रभावित किया । 
उप्त समय लाला हरदयाल अपनी छात्बृति को छोड़ कर विलायत से नौ८ आये 
थे। उन्होंने गरकारी विद्यालयों में दी जाने वाली शिक्षा प्रणाली का विरोध 
किया था और हमारी शिक्षा समस्या पर 4 लेख पंजाबी में लिखे । उन्तके 
प्रभाव में आकर पजाब के कुछ विद्यार्थियों ने पढ़ना छोंड दिया था! उनके 
पढ़ाने का भार उन्होंने स्वयं लिया था। ऐसे विद्यार्थियों की संख्या बहुत थोड़ी 
थी। हृरदयान जी बड़े प्रतिभाशाली थे जोर उपका विचार था कि कोई बडा 
काम बिना कठोर यापघ्तता के नहीं होता । एडविन आरनोह्ड की 'लाइट आफ 
एशिय/। को फड़कर वहू बिलकुल बदल गए थे । विलायत में श्री श्यामजी कृष्ण 
वर्मा का उने पर प्रभाव पडा था। उन्होने विद्यार््रयों के लिए दो परद्यक्रम 
तेथार किये ये । इत सृचियों की पस्तकों को पढ़ता मैसे आरभ किया । उग्र विचार 
के विद्यार्थी उस समय रूस-जापान युद्ध, गोरीबाल्डी बौर मैजनी पर पुस्तकी भौर 
रूस के आतंकवादियों के उपान्यास पढा करते थे। सन्‌ 907 से प्रयाग से' 
रामानन्द बाबू का 'साडनते रिव्यूट परी निकलने लगा। इसका बडा आदर था । 
उस समय हम लोग प्रत्येक बगाली नः्युवक् को क्रांतिकारी समझते थे । बंगला 
साहित्य मे इस कारण और भी रूचि उत्पन्न हो गयी। मैंने रमेशचन्द्र दत्त 
और बंकिम के उपान्यास पढ़े और बगला-साहित्य थोडा बहुत समझने लगा। 
स्वदेशी के ब्रत में हम पूरे उतरे। उस सभय हम कोई भी विदेशी वस्तु नहीं 
खरीदते थे । माथ मेला के अवसर पर हम स्वदेशी पर व्याख्यान भी दिया 
करते थे । उस समय म्योर कालेज के भप्रिसिपल केनिग्स साहब थे। वह कट्टर 
एग्लो-इडियन ये । हमारे छात्रावास में एक विद्यार्थी के कमरे में खुदीराम बसु 
की तस्वीर थी । किसी ने प्रिस्रिपएत को इसकी सूचना दें दी। एक दिन शाम 
को वह आये और सीधे मेरे मिन्न के कमरे में गये । सेरे मित्र कालेज से निकाल 
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दिये गये, किन्तु श्षीमती एनी बेसेण्ट ने उनको हिंदू कालेज में भरती कर लिया । 
धीरे-धीरे हम में कुछ का क्रान्तिकारियों से सम्बन्ध होने लगा। उस समय 
क्रान्तिकारियो का विचार था कि आई० सी० एस० में शामिल होना चाहिये, 
ताकि क्रान्ति के समय हम जिले का शासन संभाल सकें। इस विचार से मेरे 
4 साथी इगलैड गये। मैं भी सन्‌ 49] में जाना चाहता था, किन्तु माता 
जी की आझा न सिलने के कारण न जा सका | इधर सन्‌ 907 में सुरत मे 
फूठ पड़ चुकी थी। और काँग्रेध के गरम दल के लोग निकल आये थे। 
कन्वेन्शन बुलाकर काग्रेस का विधान वदल गया। इसे गरम दल के लोग 
कन्वेन्शन काँग्रेस कहते थे | गवर्नमेंट ने इस फूट से लाभ उठाकर गरम दल 
को छिन्न भिन्न कर दिया। कई नेता जेल से डाल दिये ग्ये । कुछ समय को 
प्रतिकल देखकर भारत से बाहर चले गये और लदन, पेरिस, जिनेवा और बलित 
में क्रान्ति के केन्द्र बनाने लगे और वहाँ से ही साहित्य प्रकाशित होता था । 
मेरे जो ताथी विलायत पढने गये थे, बहु इस साहित्य को सेरे पास भेजा करते 
थे। श्री सावरकर की 'वार आफ इडियन इनडिपेण्डेन्स/ की एक प्रति भी मेरे 
पास आयी थी । और मुझे बराबर हरदयलाल का 'बन्दे मातरम्‌' वलिन का 
तनवार' और पेरिस का 'इडियत सोशलाजिस्ट' मिला करता था । मेरे दोस्तो 
में से एक सन्‌ !908 की छड़ाई में जेल में बन्द कर दिये गये थे तथा अन्य 
दोस्त केवल बेरिस्टर होकर लौट आये | मैने सन्‌ 908 के बाद से काँग्रेस 
के अधिवेशनों में जाता छोड़ दिया, क्योंकि हम लोग गरम दल के साथ थे । 
यहा तक कि जब काग्रेस का अधिवेशन प्रयाग में हुआ, तव भी हम उसमे नहीं 
गये। सन्‌ 96 में जब कामप्रेस मे दोनों दनो का मेल हुआ तव हम फिर 
का्मेस से आ गए । 

बी०ए० पास करने के बाद मेरे सामने यह प्रश्न आया कि मैं क्या कदँ । से 
कानून पड़ना नहीं चाहता था, मैं प्राचीन इतिहास से गवेषणा करना चाहता 
था। मभ्योर कालेज में भी अच्छे-अच्छे अध्यापकों के सम्पर्क में आया | डाक्टर 
गगानाथ झा की सुझ पर बडी कृपा थी। बी० ए० में प्रोफेसर क्राउन से 
इनिहास पढा | भारत के मध्य थुग का इतिहास वह बहुत अच्छा जानते ये । 
पढाते भी अच्छा थे। उन्हीं के कारण मैने इतिहास का विषय लिया | बी०ए० 
पास कर मैं पुरातत्व पढ़ने काशी चला गया । वहा डाक्टर वेनिस और नार्मन 
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ऐसे सुयोग्य अध्यापक मभिले। क्वींत कालेज में जो अग्रेज अध्यापक थे. बह 
संस्कृत सीखने का प्रयत्त करते थे। डाक्टर वेनिस ऐसा पढ़ाने वाला क्रम 
होगा । मारमन साहब के प्रति भी मेरी बड़ी श्रद्धा थी । जब मैं क्वीस कालेज 
में था, तब बहा ओऔ शचीन्द्ववाथ सात्यान से परिचय हुआ। विदेश से आते 
बाला साहित्य वहू मुझसे ले जाया करते थे। उनके हारा मुझे क्रान्तिकारियों 
के समाचार मिलते रहते थे । इन लोगों के साथ बड़ी सहामुभूति थी । किन्तु 
मैं डकती आदि के सदा विरुद्ध था। मैं किसी भी क्रातिकारी दल का सदस्य 
न था। किन्तु उनके कई नेताओं से परिचित था। वे मुझ पर विश्वास करते 
थे और समय समय पर मेरी सहायता भी लेते रहते थे । सत्‌ 93 में जब 
मैंने एम० ए० पास किया तब सेरे घरवालों ने वकालत पहने ८7 आग्रह 
किया। मैं इस पेशे को पसन्‍द नही करता था, किंतु जब पुरातत्व विशज्ञाग से 
स्थस्न ने सिला, तब इस विचार से कि बालत करते हुये मैं राजनीति में भार 
ले सकूगा, मैने छावून पढ्ा । 

सन्‌ 9)5 में मैं एल०एल ०बी० पास कर वकालत करने फैजाबाद आया । 
मेरे विचार अयाग में परिपक्व हुये और कही मुझको एक नथा जीवन मिला ! 
इस चाते मेरा प्रयाग से एक प्रकार का ब्राध्यात्मिक सबध है। मेरे जीवन मे 
सदा दो प्रवृत्तियां रही है--एक पढ़ने लिखने की ओर, दूसरी राजनोति की 
और | इन दोलो में संघर्ष रहता है--यदि दोनों की सुविधा एक साथ गिल 
जाती है ती मुझे बड़ा परितोष होता और यह सुविधा मुझे विद्यापीठ में मिली | 
इसी कारण बह मेरे जीवन का सबसे अच्छा हिस्सा है जो विद्यापीठ की प्रेवा 
ये व्यतीत हुआ और आज भी उसे मैं अपना कुटुब समझता हूं । 

सत्‌ 94 में लोकमात्य मॉंडले जेल से रिहा होकर आये और अपने 
सहयोगियों को फिर से एकल्न करने लगे । श्रीमती एनी बैमेल्ट का उसको सहयोग 
प्राप्त हुआ और होम॑ंखन लीग की स्थापना हुई। सम 96 मे हमारे प्राच 
में श्रीमती वेपन्ट की ज्ीग की स्थापना हुईं। मैंने इस सबंध भे लोकमान्य से 
बातें को और उतकी ज्ीग की एक शाखा फ़ैजाबाद मे खोलनी चाही, करितु 
उन्होंने यहू कह कर मना किया फ़ि दोनों के उद्देश्य एक है दो होने का कारण 
केवल इतना है कि कुछ नोग मेरे द्वार कायम की गई किसी संस्था में शरीक 
नहीं होना चाहते और कुछ लोग श्रीमती बेसेस्ट द्वारा स्थापित किसी स्थास में 
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नहीं रहना चाहते । मैने लीगा की शाला फैजाबाद मे खोली मौर उसका मंत्री 
चुना गया। इसकी जोर से अचार का कार्य होता था और समय पमया पर 
सभाओं का आयोजन होता था। सेरा सबसे पहुला भाषण अलीबच्धुओं की 
नमरबदी का विरोध करने के लिए आमन्त्रित सभा में हुआ था। मैं बोलते 
हुए बहुत इरता था, किंतु किसी प्रझार बील गया और कुछ गज्जनों मे मेरे 
भाषण की प्रसशा की इससे मेरा उत्साह बढा और फिर धीरे धीरे संकोच दूर 
हों गया। मैं सोचता हूं कि यदि मेरा पहला भाषण बिगढ़ गया होता तो शायद 
मैं भाषण देने का फिर साहुस ने करता | 

मैं लीग के साथ साथ काँग्रेस में श्री था और बहुत जल्दी उसकी सब 
कमेटियों मे बिना प्रयत्त के पहुच गया। महात्मा थीं के राजनीति क्षेत्र मे आने 
में धीरे-धीरे काग्रेय का रूप बदलने लगा । यारम्भ में बह ऐसा हिस्या नही लेते' 
थे, कितु सन्‌ [9[9 से वह प्रमुख भाग सेने लगे। खिलाफत के पश्न को लेकर 
जब महात्मा जी ने अप्नहयोग आदोलन चलाना चाहा तो असहुयोग के कार्यक्रम 
के सम्बन्ध में लोकमान्य से उनका मतभेद था। जून !920 में काशी से 
ए० आईए० सी० की बैठक के समथ मैंने इस सम्बन्ध मे लोॉकसान्य से बालें की । 
उन्होंने कहा मैने अपने जीका में कभी सरकार के साथ सहयोग नहीं किया : 
प्रश्त असहयोग के कार्यक्रम का है। जेल से लौटने के बाद जनता पर उनका 
तह पुराना विश्वास नही रहु गया था और उनवा ख्याल था कि प्रोग्राम ऐसा हो 
जिय पर जनता चत सक्रे । वह कौसिल के बहिष्कार के खिलाफ थे । उनका 
कहना था कि यदि अ्राधी भी जगहें खाली रहे तो यह ठीक है, कितु अदि वहाँ 
जगहें भर जायेगी तो अपने को प्रतिनिधि कहकर सरकार-परस्त लोग देश का 
नडित करेंगे । 

उनका एक सिद्धात यह भी था कि कांग्रेस में अपनी बात रखो ओर अत मे 
जो उसका न्पिय हो उसे स्वीकार करो । मैं तिलक का अनुयायी था, इसलिए 
मैंने कांग्रेस मे कौसिल-बहिष्फार के विरुद्ध मत दिया, कितु जब एक बार निणय हो 
गया तो उसे शिरोधार्य किया । वकालत के पेशे मे मेरा मत वे था। नागपुर 
के अधिवेशन में जब असहयोग का प्रस्ताव पास ही गया तो उसके अनुसार मैंने 
तुरन्त वकालत छोड दी। इस निश्चय मे मुझे एक क्षण की भी देर न लगी । 
मैने किसी से परामर्श भी नहीं किया क्योंकि मैं काँग्रेस के निर्भग से अपने को 
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बच्चा हुआ मानता था। मैने अपने भविष्य का भी ख्याल नही किया । पित 
जी से एक बार पुछता चाहा, किस्तु बह सोचकर कि थदि उन्होंने विरोध किया ते 
मेँ उतकी आज्ञा का उल्लवत न कर सकूगा, मैंने उनसे भी अनुमति नहीं माँगी । 
कितु पिता जी को जब पता चला तो उन्होने कुछ आपत्ति न की। केवल इतना 
कह कि मुझको अपनी स्वतंत्र जीविका की कुछ फिक्र करती चाहिये और जब' 
तक जीचित रहें, मुझे किसी प्रकार की चिता नहीं होने दी । असहयोग आंदोलन 
के शुरू होने के वाद एक बार जवाहरलान नेहरू फैजाबाद आये और उन्होंने 
मुझसे कहा कि बनारस में विद्यापीठ खुलने जा रहा है। वहां लोग तुम्हें चाहते 
है। मैंने अपने प्रिय मिन्न श्री शिव प्रसाद जी को पत्र लिखा । उन्होने मुझे 
तुरन्त बुला लिया । शिवश्रसाद जी मेरे स पाठी थे और विधार-सास्य होने के 
कारण मेरी उसकी भिन्नता हों गयी। वह बडे उदार हृदय के व्यक्ति थे। 
दुनिया में मैंने उन्हीं को एक पाया जो नाम नहीं चाहते थे । क्रातिकारियों की 
भी वल्न धन से सहायता करते थे । विद्यापीठ के काम में मेरा मत लग गया । 
श्रद्धेय डाक्टर भगवानदास जी ने सुझ पर विश्वास कर मुझे उपाध्यक्ष बना दिया। 
उन्ही की देख-रेख मे मैं काम करने लगा। मैं दो वर्ष तक छात्ाबास में ही 
विद्याथियों के साथ रहता था। एक कुटुम्ब-सा था। साथ-साथ हम लोग 
राजनीतिक कार्य भी करते ओे। कराची मे जब अलीबसच्चुओ को सजा हुईं थी, 
तब हम सब बनारस के गाँवों में प्रचार के लिए गये थे। अपना-अपना बिस्तर 
बगल में दबा, नित्य पेदल घमसे थे । सन्‌ 4926 में हावटर साहब ने अध्यक्ष 
के पद सें त्यागपत्न दे दिया और मुझे अध्यक्ष बना दिया। बनारस मे भुझे कई 
नये मित्त मिले । विद्यापीठ के अध्यापको से मेरा बड़ा मीठा सम्बन्ध रहा। श्री 
श्रीप्रकाश जी से मेरा विशेष स्नेह हो गया। यहू अत्युक्ति त होगी कि वह 
स्वेहवश मेरे प्रचारक हो गये । उन्होंने मुझे आचार्य कहना शुरू किया, यहाँ 
तक कि वहू मेरे ताम का एक अग बन गया है। सबसे वह मेरी प्रशसा करते 
रहते थे । यद्यपि मेरा परिचय जवाहरलाल जी से होमसल आंदोलन के समय 
से था, तथापि श्री श्रीप्रकाश जी द्वारा उससे तथा गणेश जी से मेरी घरनिष्ठता 
हुई। मैं उनके धर में महीनों रहा हूं। वह मेरी सदा फिक्र उसी तरह किया 
करते है जस माता अपने वालक की । मेरे बारे मे उतकी राय है कि मैं अपनी 
फिक्र नहीं करता हूं, शरीर के प्रति बडा लापरवाह हूँ, मेरे विचार चाहे उन्ते 
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मिल्रै घास मिलें उनका स्नेह घटता नहीं। रियासती दोस्ती पायदार नह 
होती, किन्तु विचारों में अन्तर होते हुए भी हम लोगो के स्लेह में फर्क नही पड़ 
है। पुराने मित्रो से वियोग दुःखदायी है । कितु शिष्टता बनी रहें तो सम्बन्ध 
में बहुत अन्तर नहीं पड़ता । ऐसी मिसालें हैं, किन्तु बहुत कम ! 

तेता का सुझमें कोई भी शुण नही है। महत्वाकाक्षा भी नहीं हैं। यह 
वही कमी है। मेरी बनावट कुछ ऐसी हुईं है कि मैं त मेता हो सकता हूँ और 
ते अन्धभक्त अनुयायी । इसका यह अर्थ नही है कि मैं अनुसाशन में नहीं रहना 
चाहता । मैं व्यक्तिवादी नही हूं । तेताओं की दूर से आराधना करता है । उनके 
पास बहुत कम जाता रहा हूं! यह मेरा स्वाभाविक संकोच है। आत्मअर्शता 
सुवकर कौस' खुश नहीं होता, अच्छा पद पाकर किसकों प्रसन्नता नही होती, कितु 
मैंने कभी इसके लिये प्रयत्न नहीं किया । प्रास्तीय कांग्रेस कमेटी के सभापति होने 
के लिए मैने अनिच्छा प्रकट की, किन्तु अपने मान्य नेताओं के अनुरोध पर खडा 
होता पडा । इसी प्रकार जब पड़ित जवाहर लाल नेहुरू ने मुझसे कार्य समिति में 
आने को कहा, मैते इन्कार कर दिया किन्तु उनके आग्रह करने पर मुझे निमद्षण 
स्वीकार करना पडा । 

मैं ऊपर कह चुका हू कि मैं नेता नही हू । इसलिए किसी नये आन्दोलत या 
पार्दी का आरम्भ चहीं कर सकता। सस्‌ 934 में जब जयप्रकाशणी ने 
समाजवादी पार्टी बनाने का प्रस्ताव रदा और मुझे सम्मेलन का सभापति बताना 
चाहा तो मैने इस्कार कर दिया। इसलिए नहीं कि मैं समाजवाद को नहीं मानता 
था, किन्तु इसलिए कि मैं किसी बड़ी जिश्मेदारी को उठाना नहीं चाहता था। 
उनसे मेरा काफी स्नेह था और इसी कारण मुझे अन्त मे उनकी बात माननी 
पड़ी । सम्मेलन मई सन्‌ !934 से हुआ था । बिह्ार में शूऊम्प हो मया था । उस 
सिलसिले में विद्याथियो को लेकर क्राम करते ग्रया था। वहाँ पहली बार डावटर 
लोहिया से परिचय हुआ । मुझे यह कहने में प्रसन्नता है कि जब पार्दी का विधान 
बना तो केवल डाक्टर लोहिया और हम इस पक्ष में थे कि उद्देश्य के अन्तर्गत पूर्ण 
स्वाधीनता भी होनी चाहिये | अन्त में हम लोगों की विजय हुई। श्री मेहरअली 
से एक बार सतू 92& में मुलाकात हुईं थी। बम्बई के और मित्रों को मैं उस 
प्मय तक नहीं जानता था । अपरिचित व्यक्तियी के साथ-साथ काम करते मुश्नको 
ब्रबराहुट होती है, किन्तु प्रसन्न ता की बात है कि सोशलिस्ट पार्टी के सभी प्रमुख 
गिर्येकर्ता शीघ्न ही एक कुटुम्ब के सदस्य की तरह हो गये । 
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यो तो अपने यूबे में दरावजर भाषण किया करता था, किंतु अखिल भारतीय 
काँग्रेस से में पहली बार पटना में बोला । मौलाना सुहम्भद अली ने एक बार कहा 
भी कि बगानी जौर मद्रानी काग्रेस में बहुत बोला करते है, बिहार के लोग जब 
औरो को बोलते देखते है तो खिसक कर दजेन्द्र बाढू के पम्त जाते हैं कि “रोबा 
बोली न, और यूं० पी० के लोग खुद नहीं बोलते और जब कोई बोलता है तो 
कहते हैं, 'क्या बेवकूफ वीलता है।” हमारे आच्त के बडे-बडे भेताओं के आगे हम 
लोगों को कभी बोलते की जरूरत नहीं पडती थी । एक समय पड़ित जवाहरलाल 
भी बहुत कम बोलते थे कितु सन्‌ 7934 में मुझे पार्टी की और से बोलवा पडा । 
यदि पार्टी बनी ने होती तो शायद में काँग्रेस मे बोलने का प्ाहस भी नही करता। 

पंडित जवाहरलाल नेहरू जी से मेरी विचारधारा बहुत मिनती-जुलती थी। 
इस कारण तथा उतके व्यक्तित्व के कारण सेरा उनके प्रति सदा आकर्षण रहा। 
उनके सम्बन्ध में कई कोसल स्पृतियोँ हैं। यहाँ केवल एक बात का उल्लेख करता 
हूँ । हम लोग अहमदरगर के किले में एक साथ थे । एक बार उहलते हुए कुछ 
युराती बातों की चर्चा चल पड़ी । उन्होने कहा---'तरेन्द्रदेव ! यदि मैं काम्रेय के 
आन्दोलन में न आता और उसके लिए कई बार जेब की यात्रा व करता तो में 
इसान ने बतता । उनको बहुत कृष्णा ने अपनी पुस्तक में जवाहुरताल जी का 
एक पक्ष उद्धृन किया है, जिससे उनके व्यक्तित्व पर प्रकाश पड़ता है। पंडित 
मोतीलाज जी की सृत्यु के पश्चात्‌ उन्होंने अपनी बहियों को लिखा कि पिता की 
संपत्ति मेरी नहीं है, मै तो सवके लिए उसका ट्रस्टरोमात् हू। उस पत्र को पढ़कर 
मेरी आँखों में जाँसू जा गये और मैंसे जवाहुरलान जी की महत्ता को प्रमकझ्मा । 
उनकी अपने साथियों का बड़ा ख्याल रहता है। और बीमार साथियों की बड़ी 
शुक्षपा करते है । 

महात्मा जी के आश्रम में चार महीने रहने का मौका मुझे सन्‌ 3942 में 
मिला ) मैंते देखा कि वे कैसे अपने प्रत्यक रोगी की पूछ-ताछ करते थे। प्रत्येक 
छोठे-बड़े कार्यक्र्ता का ख्याल रखते थे । आश्रमबासी अपनी छोटी प्रमस्थाओं को 
लेकर उनके पास जाते थे और वह सबका समाधान करते थे | आश्रम में रोग- 
अथ्या पर पडे-पड़े मैं विवार करता था कि वह पुरुष जो आज के हिंदू धर्म के 
किसी नियम को नहीं मानता, वह क्यों असंख्य सवातनी हिंदुओं का आराष्य 
देवता बना हुआ है। पद्चित समाज चाहे उनका भले ही विरोध करे, कितु 
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अनपढ़ जनता उनकी पूजा करती है। इस रहुस्य को हम तभी समझ सकते हैं, 
जब हुम जानें कि भारतीय जनता पर श्रमणसंस्कृति का कही प्रभाव पड़ा है । 
जो व्यक्ति घर-बार छोडकर ति स्वार्थ सेवा करता है, उसके आचार को और 
हिन्दू जनता ध्ष्यात नहीं देती । यडित भले ही उसकी निन्‍्दा करें, किन्तु सामान्य 
जनता उसका सदा सम्मान' करती है। अक्टूबर, सन्‌ 94] भे जब मैं जेल 
से छूटा तव महात्मा जी. ने मेरे स्वास्थ्य के सम्बन्ध में मुझसे पूछा और प्राकृतिव 
चिक्रित्सा के लिए आश्रम से बुलाया । मैं महात्मा जी पर बोीक्ष नहीं डालना 
चाहता था। इसलिए कुछ बहाना कर दिया। पर जब मैं ए० आई० पी० सी० 
की बैठक से शरीक होने वर्धा यया और वहां बीमार पड गया, तब उन्होने रहने 
के लिये आग्रह किया। सेरी चिकित्सा होने लगी। महात्मा जी मेरी बडी 
फिक्र रखते थे; एक रात मेरी तबियत बहुद खराब हो गयी । जो चिकित्सक 
नियुक्त थे, घबरा गये, यद्यपि इसक्के लिए कोई कारण तथा । रात को ! बजे 
बिना मुझे बताये महात्मा जी जगाये गये और बह मुझे देखने आये । वह उनका 
पते का दिन था। उन्होंने मेरे लिए मौन तोड़ा । उसी समय मोटर भेज कर 
वेधर से डावटर चुलाये पये । सुबह तक तबियत सम्भल गयी थी । बिल्ली में 
स्टेफड क्रिप्स वार्तालाप के लिए आये थे। महात्मा जी दिल्‍ली जाना नही चाहते 
थे, किन्तु आग्रह होने पर गये । जान के पहले मुझसे कहा कि वह हिल्दुस्तान के 
बंदवारे का सवाल किसी ते किसी रूप में बायेगे इसलिए उनकी दिल्‍ली जाने 
की इच्छा न थी। दिल्‍ली से बराबर फोन से मेरी तबियत का हाल पूछा करते 
थे। बा भी उस समय वीमार थी। इस कारण वे जल्दी लौट थाये । जिनके 
विचार उनसे नहीं मिलते ये, यदि वे ईमातदार होते थे तो बह उनको अपने 
निकेद लाने की चेप्टा करते थे। उस समय महात्मा जी सोच रहे थे कि जेल 
में बहू इस बार भोजद नही करेंगे। उनके इस विज्ार को जानकर मह्दादेव 
भाई बड़े चिन्तित हुए होने मुझसे कहा कि तुम्र भी इस सम्बन्ध से भहात्मा 
जी से बातें करो । डाक्टर लोहिया भी सेवाग्राम उसी दिन था गये थे। उससे 
भा यही आर्थता की गयी । हम दोनों ने बहुत देर तक बातें की । महात्मा जी' 
नें हमारी बात शांतिपुर्वक सुती, किन्सु उस दिन अंतिम भिर्णय न कर सके 
वम्बई में जब हम लोग 9 अगस्त को गिरफ्तार हो गये तो स्पेशल ट्रेन में 
अहमदबगर ले जाये गये । उनमें महात्मा जी, उचबकी पार्टी और बमस्बई के कई 
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अमुख लोग थे; नेताओं ने उप समय भी महात्मा जी से अंतिभ बार प्रार्थना की कि 
बह ऐसा काम ने करें । किले में भी हम लोगो को सदा इसका भय लगा रहता था। 
सन्‌ 45 में हम लोग छूटे । में जवाहुरलाल जी के साथ अल्मोडा जेल मे 
44 जूत को रिहा हुआ । कुछ दिनों के बाद में पूता में महात्मा जी से मिला । 
उन्होंने पूछा कवि सत्य और अहिसा के बारे में अब तुम्हारे कया विचार हैं ? 
मैंने उत्तर दिया कि मैं सत्य की तो संदा थे आराधना किया करता हूं, किन्‍्सु 
इसमे मुझको प्रदेह है कि बिता कुछ हिंसा के राज्य की शक्ति हम अग्रेजों से 
छीन सकेंगे । महात्मा जी के सम्बन्ध में अनेक प्रेस्मरण हैं, किन्तु स्रमयाभाव 
से हम' इससे अधिक कुछ नही कहते। 
इधर कई दर्षो से कांग्रेस मे यह चर्चा चल रही है कि कांग्रेस मे कोई पार्टी 
नही रहूनी चाहिये। महात्मा जी इसके विरुद्ध थे । देश के स्वतंज्ञ होने के बाद 
न्षी मेरी राय थी कि अभी काग्रेस से' अलग होने का समय नहीं है, क्योकि देश 
संकट से गुजर रहा है। सोशलिस्ट पार्दी मे इस सम्बन्ध से मतभेद था; कित्तु 
मेरे मित्रों ने मेरी पलाह मानकर निर्णय को टाल दिया । मैंने यह भी साफ कर 
दिया था कि यदि कांग्रेव ने कोई ऐसा मियम वना दिया जिससे हम लोगों का 
काग्रेत मे रहुना असम्भव हो गया तो मैं सबसे पहले काग्रेस छोड़ दुगा । कोई 
भी व्यक्ति, जित्तकों आत्मसम्भान का ख्याल है, ऐसा नियम बनाने पर नहीं रह 
संकता । यदि ऐसा नियम ने बनता और पार्टी कांग्रेस छोड़ते का निर्णय करती 
तो यह ढीक ही है कि मैं आदेश का पालन करता, किन्तु मैं थहु नहीं कह सकता 
किर्मे कहा तक उसके पक्ष मे होता। कांग्रेह के निर्णय के बाद मेरे सब सन्देह 
मिठ बह और अपना निर्णय करने में मुझे एक क्षण भी ने लगा ! मेरे जीवन के 
कठिन अवसर, जिनका मेरे भविष्य पर गहरा असर पड़ा है, ऐसे ही हुए हैं । इस 
मोकों पर ऐसी घटनाएँ हुई कि सुझे अपना फैसला करने में कुछ देर व लगी। 
इसे में अपना सौभाग्य समझता हू । 
मेरे जीवन के कुछ ही वर्ष रह गए हैं। शरीर सम्पत्ति अच्छी नहीं है, 
किन्तु मत में अब भी उत्साह हैं। सद्य अन्याय से लड़ते ही बीता । यह कोई 
छोटा काम नहीं है। स्वतत्न ऋरत में इसकी और भी आवश्यकता हैं। अपनी 
जिन्दगी पर एक मिगाहू डालते से मालूम होता है कि जब मेरी आंखें मुदेगी, 
मुझे एक परितोप होगा कि जो काम मैंते विद्यापीठ में किया है. वह स्थायी है! 
मैं कहा करता हूं कि यही मेरी पूजी है और इसी के आश्षार पर मेरा राजनीतिक 
कारोबार चलता हैं। यह सर्वबंधः सत्य है । 
7] 
जनवाणी, मई सन्‌ 947 
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सुजनात्मक साहित्य से ही हिन्दी का 
विकास संभव 


जआाधायें नरेन्द्र देद 





भारतीय सबिधान ने हिन्दी को राष्ट्रलाया के रुप में स्वीकार कर लिया 
है। जिनकी मातुमाषा हिन्दी है उतका इस विषय में विशेष कर्तव्य है । उनको 
यह समझना चाहिये कि इस कार्य में उदारता, सहिष्णुता से काम लेने से ही 
सफलता मिल सकती हैं। अपनी सांतुभाषा के लिये सबको पक्षएयत होता है। 
जब जिसकी भाषा का साहित्य प्राचीन औौर उत्कृष्ठ है बह किसी दूसरी भाषा को 
राष्ट्रभाषा के रुप में स्वीकार करते है तो उसका यह कारण नहीं है कि वे हिन्दी 
की अपनी भाषा से अधिक उत्कृष्ठ मानते है। इसका एकशात्र कारण यही है कि के 
अनुभव करते हैं कि राष्ट्रीय एकता को पुष्ट करत के लिये कथा परस्पर विबार- 
व्रिनिगय की सुविधा के लिये एक राष्ट्रभापा की अत्यन्त आवश्यकता है। उन्‍होंने 
राष्ट्रहित से ही हिन्दी को स्वीकार किया है। किन्तु इसका मह अर्थ नही है कि हिन्दी 
उतकी मातृभाषा का स्थान ले लेगी । यह कार्य अहिन्दी भाषा भाषियों के हादिक 
सहयोग से और उत्तकी सदुभावना द्वारा ही घिद्ध हो सकता है। इसमें तनिक भी सन्देह 
नहीं है कि जो थोड़ा बहुत विरोध्ष कहीं-कहीं आज भी दिखाई देता है वह दूर ही 
जायेगा यदि हम लोग सतकंता से काम ले और विनयपूर्वक हिल्दी के प्रचार में 
संलग्न हो। किन्तु यह मान लेता अनुचित होगा कि दक्षिण भारत में हिन्दी सीखने 
को तीन अभिलाषा का प्रमाण पाते हैं। दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा द्वारा 
बहुत अच्छा काम हो रहा है और हिन्दी का प्रचार निरन्तर बढ़ता जा रहा है ! 
मैसूर, विवॉक्र, आन्क्र तया कर्नाटक विश्वविद्यालय ने हिन्दी को माध्यम स्वीकार 
करने का निश्चय किया है। कहीं-कही हिन्दी एक ऐल्छिक विषय के रूप से 
नियत पाद्यक्रम में स्थान पा गयी है और यह देखा गया कि 75 प्रतिशत विद्यार्थी 
हिन्दी लेना पसन्द करते है। जो थोडा बहुत विरोध दिखाई पड़ता है उसके लिये 
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हम स्वय उत्तरादाया है ५ हुमा अवता कारये इस प्रकार नहीं करना चाहिए 
जिससे हमारे भाहयों पर यह प्रभाव पड़े कि हम धपनी भाषा उन पर लादसा 
चाहते हूँ । असहिष्णुता और जल्दवाजी से हिन्दी का प्रचार नही होगा । हमारा 
यह पग्रत्त होवा चाहिए कि दुमरे राष्ट्रहिट की भावना से प्रेरित होकर और एक 
सामान्य संस्कृति को विकसित करने के जिये हिल्‍्दी को राष्ट्रभाषा के रूप से 
स्वीकार करें। हमारी तनिक भी इच्छा नहीं है कि हिल्‍्दी अन्य भाषाओं को 
अपने स्थात में परिच्युत करे । हम केवल' इतना चाहते है कि अहिन्दी भाषा भाषी 
अपनीनअपनी भाषा के साव-साथ हिल्दी का भ्री अध्ययन करे जिससे शर्ते. शर्तें: हिन्दी 
व्यापक रूप से देख में फेल जाम । हम चाहते है कि सबकी समवेत चेष्टा से 
हिन्दी भाषा का साहित्य समृद्ध और उज्जचल हो, जिसमें उसको राष्ट्रीय पद प्राप्त 
हो सके यदि उच्च पर यवको स्साम रूप से उचित गर्व हो । 

रा्ट्रभाषा केवल राष्ट्रीय व्यवह्र की सुविधा प्रदान नहीं करती वरन 
उसके साहित्य द्वारा राष्ट्र भे एककूपता की और भी आवश्यकता हैं। हमारा 
देश निशान हैं। अनेक जातियाँ वहाँ बसती है, जितके आदार-विचार भिन्न है । 
इन सबको एक मवत्य में प्रंथित करने के लिये कुछ सासान्‍्य प्रतीक और सामाच्य 
उद्देश्यों की आवश्यकता है । इनके अभाव में विविध समुदायों में संघर्ष अनिवार्य 
हो जाता है। हमारी क्षामान्य आवश्यकताये और अभिलायाये हम मे एकरपता 
ला रही हैं। जिन विश्वब्यापी शक्तियों ने हमे स्वतन्त्रता दिलाबी है, उपका 
कार्य अभी समाप्त नही हुआ है। ये श्क्तियाँ राष्ट्रीयता और जनतन्व की ही हे। 
यह युगधर्म ही इनके मार्ग में जो बाधा उपस्थित करेगा यहू वितष्ट होगा । 
सस्पदाव इस गुग्र में पतप नहीं सकता । छुमारे सष्ट्रीय साहित्य की इन शक्तियों 
का प्रतिनिष्ठित्त करता पड़ेगा । क॒ित्तु उसमें वह सामथ्यें तभी आ सकती है जब 
हिन्दी भाषा भाषियों की चिन्ताधारा उद्धर और व्यापक ही और जब हिन्दी 
साहित्य भारत के विभिन्न साहित्यों को अपने में आत्मसाध करे बौर उत्तरनद्क्षिण 
के भेद की मिटा दे ! यदि यह तर्क ठीक है तो इसका परिणाम यहू निकलता है 
कि हिन्दी भाषा भाषियों को दक्षिण की एक भाषा का अवश्य अध्ययन करना 
चाहिए (उत्तर को भाषाओं को सीखते में हम लोगों को कोई कठिनाई नहीं है ।) 

यदि सत्र एक लिपि को स्वीकार कर लें तो यह काम और भी सुगस हो 
जायेगा । किन्तु इसकी' अपेक्षा दक्षिण को भाषाओं का ज्ञान प्राप्त करता अधिक 
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वर्क है। भविष्य में हिसी भी व्यक्ति को शिक्षित नही समझना चाहिए 
जब तक बहू दोन्‍्यीन देशी भाषाओं का ज्ञान वही रखता है। कम से कम हिन्दी 
भादा भावियों को क्षय भाषाओं के साहित्य वा ज्ञान कराना अत्यसत आवश्यक 
है। बगला तथा शुजशती के अनेक अंधों का हिन्दी अनुवाद होना अत्यन्त 
आवश्यक है । यंद्रि हम ठीक विवेचन करें तो हमें मालूम हीगा कि सब देशी 
भाषाओं में प्राथ' शक ही प्रकार का जझ्ुकाव पाया जाता है। आधुलिक युग में 
साप्द्रीयता देशर्भाक्त की प्रेरणा प्रधात रही है और यह प्रेरणा सब्र भारतीय 
साहित्य मे समान रूप से पायी जाती है। ये स्व साहित्य युरोप के साहित्य 
से भी प्रभावित हुये हैं। टेकतीक और विषय की दृष्टि से सब पर योरोपीय 
साहित्य का प्रभाव पड़ा है। सभी कमोवेश आधुनिक विचारधारतं से भी 
प्रभावित हुये है । यह इस बात का प्रसण हैं कि समस्त भारत स्थानीय प्रभावों 
के अतिरिक्त कुछ देशव्यापी श्रभ्नावों से भरी प्रभावित हो रहा है। यदि हम 
विविध भाषाओं के साहित्य का अध्ययत' करें तो यह बात स्पष्ठ हो जायेगी । 
में ऊपर कह चुका हूँ कि हिन्दी को राष्ट्रभाषा का गौरव प्राप्त कराना हम 
हितदी भाषा भाषियों का कर्सव्य है। इसका यह भथे नहीं है कि केर्द्रीय 
शासन की इस विपय में कुछ करना हो नहीं है। किन्तु हमारा कुछ ऐसा 
स्वश्ाव बने गया है कि सव कार्यो के लिये सरकार का मुह ताकते है ।  जनतस्त्त 
इस तरह नही पुष्ट हो सकता है। घरकार की शक्ति और उसके साधन की 
भी सीमा है । जवता का सहयोग प्राप्त किये विधा ग्रवर्नमेल्ट भी अपनी 
योजना में सफल- नहीं हो सकती । पुनः साहित्य की वृद्धि के लिये हमको अपने 
कलाकारों और लेखको पर ही मुख्यतः निर्भर करना पड़ेगा। ऊँचे दर्जे के 
लेखकी तथा उनके द्वारा स्थापित सस्वाओं की समदेत किया से ही हम अभिलक्षित 
फन पा सकते हैं। राज्य ऐसी सस्थाओं की स्थापता से सहायक हो सकता है। 
और उनकी आवश्यक सहायता प्रद्दत कर श्कता है। किस्तु कार्य तो साहित्यकों 
को ही करवा होगा । हिन्दी का क्षेत्र विशाल है, दस राज्यों की यह प्रादेशिक 
राजभाषा है। हिन्दी की प्रगति हुत वेग से ही रही है । किन्तु कुछ आवश्यक 
कार्य सपन्न नही हो रहे है। एक विश्चित योजवा की बडी कभी है। 

यदि हम हिन्दी का व्यापक प्रचार चाहते है तो हमारा कत्तंव्य है कि हु 
प्रत्येक देशी भाषा के लिये एक कोश, एक व्याकरण, एक पाठावली सैयार 
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करें। इस दिशा में थोडा काम हुआ है । किन्तु वह संतोषजनक नही । खेंद 
का विषय है कि अग्रेजी हिल्दी का कोई अच्छा कोश जन्नी तक तैयार नहीं हुआ! 
हैं। पारिभाषिक शब्दों के कोश तैयार हो रहे हैं, किन्तु इस सम्बन्ध से इतना 
निवेदन करना आवश्यक है कि प्रयत्न यह होना चाहिए कि जहां तक सम्भव हो 
सब देशीक्षाघाओं में समान पारिभाषिक शब्दों के कोश तैयार हो किन्तु इस 
सम्बन्ध मे इतना निवेदन करनए आवश्यक्ष है कि घयत्त बह होता चाहिए कि 
जहा तक सम्भव हो सं देशी भाषाओं में समान पारिभाषिक शब्द व्यवहार में 
आयें। विश्वविद्यालयों के लिये पाठय पुस्तकों के तैयार करने का भी कार्य 
अत्यन्त आवश्यक है । विदेशी भाषाओं में लिखें गये प्रामाणिक ग्रत्थों का 'हिन्दी' 
में अनुवाद होना चाहिए। इन सब कार्यों से अधिक महत्व का कार्य मौलिक 
ग्रन्थों की रचना का है जो कला और भात्र की दृष्टि से उत्कृष्ट हों। टेकनीक 
ओर विषय की दृष्टि से सफल हों । यह कार्य आदेश देने से नहीं हो सकता । 

साहित्य एक सामाजिक प्रक्रिया है। इसका समाज पर अनिवार्य रूप से 
प्रभाव पड़ता है। बड़े-बड़े कलाकार ही उत्कृष्ट साहित्य की सृष्टि करते है । वे 
द्ेकनीक को पूर्ण करते हैं, भाषा की अलकृत करते हैं. और उसे सूक्ष्म और कोमल 
भावों और अनुभूतियों को व्यक्त करते की सामर्थ्य प्रदान करते हैं। कलाकार 
अपनी आंतरिक अनुभुूतियों को अपनी क्ृतियों मे व्यक्त करता है, अपने ब्रुग की 
विश्वदृष्टि से जो विभिन्नता बहु अपने में पाता है, उसे उसका व्यक्तित्व अपने ढग 
से व्यक्त करता है। इस प्रकार बह दूसरों को वह अनुभव कराता है जो उनके 
लिए नये हैँ और भाव तथा ज्ञान की नयी गहराइयों को प्रकाश मे पाता है। 
कलाकार इस' प्रकार मानव अनुभूति को समूल करता है। जितती मादा से 
कलाकार की सामाजिक जागरूफता होती है, उसी मात्रा भे' उसका प्रभाव समाज 
पर पड़ता है। यदि उसकी उन शक्तियों का स्पष्ठ ज्ञान है जो समाज को बदल 
रही हैं यदि वह सामाजिक विकास की दिशा का ज्ञान रखता है तो वह अपनी 
जागढूकता को अपनी कृतियो द्वारा दूसरों को दे सकता है तथा वह दूसरों के साथ 
सहयोग कर ऐसी सस्थात्रों को जन्म दे सकता है जो सामाजिक विकास की दिशा 
को मानव समाज को आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये उपयुक्त बना सके । 

विज्ञान ने भनुष्य को वह शक्ति प्रदान की है कि यदि वह चाहे तो विकास की 
दिशा को निर्धारित कर सकता है। विकास की क्रिया अब एक अधग्रणानी 
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नही है, बुद्धिपुवंक उसकी दिशा निश्चित हो सकती है । यह लाभ कला को भी 
प्राप्त है। जब तक समाज मे ऐसे व्यक्तियों का समुदाय जन्म नहीं लेता जो उन 
सक्तियों का ज्ञान रखते हैं जो सामाजिक परिवर्तन के आधार को निश्चित करती' 
है तब तक समाज में जागरुकता का एक ऊँचा स्तर उत्पन्न नहीं हो सकता | यदि 
जब तक ऐसा नहीं होता तव तक सस्क्ृति विकास का क्रम समाज के छ्वित की 
दृष्टि से नही, अपितु व्यक्तिगत स्वार्थों के आधार पर चलता रहता है। इस 
प्रकार हम देखते हैं कि समाज के विकास और मूल्यों की सृष्टि के लिये 
साहित्य का किटना महत्व है । यह सत्य है कि सिनेमा, रेडियो और टेलीवीजन 
ने साहित्य के क्षेत्र मे आक्रमण कर साहित्य के महत्व को घटा दिया है! 
विज्ञान और ठेकनालाजी के दधिपत्य नें भी साहित्य के मर्यादा को घटाया 
है। किततु यह असदिग्ध है कि साहित्य जो आज भी कार्य कर सकता है वह 
कोई दूसरी प्रक्रिया नहीं कर सकती । विज्ञाम वेत्ताओं की आधिक अवस्था 
दयनीय नही है। इसका कारण यह है कि उत्तके अनुसधान का उपयोग उद्योग 
व्यवस्था के क्षेत्र मे ही हो सकता है। यही कारण है कि बड़े-बड़े व्यवसायी 
अपनी एक प्रश्गोगशाला भी रखते हैं। भौतिक गवेषणा का भी उपयोग 
व्यापार के लिये होता है । अत वबिन्नान वेत्ता सत्य की अराधना अविचलित 
भाव से कर सकता है। व्यापार के लाभ के लिये सिनेमा आाडि के मौलिक 
तथा ग्रथ प्रकाशक साहित्य का भी उपयोग करते हैं। किन्तु इस विषय में 
साहित्यिक स्वतंत्रता नहीं है। उसको वही लिखना पड़ता है जिसका व्यापार 
के लिये मूल्य है। इसलिये जो लेखक कट्सत्यव्यक्त करता है, उस्तको किसी 
प्रकार का प्रोत्साहन नहीं म्लिता। विश्वविद्यालयों में भी साहित्य के क्षेत्र में 
जो काम होता है उसका सम्बन्ध प्रायः पुराने साहित्य के मुल्यांकन से ही रहता 
है। आलोचना को प्रधणता दी जाती है। इसी में साहित्य की समाप्ति होती 
हैं। कोई भी विश्वविद्यालय किसी राज्य या उपन्यास की रचना के लिये डाक्टर 
की उपाधि नहीं देता । प्राचीन साहित्य की व्याख्या या आलोचना करना ही 
उनका मुख्य कार्य है उसमे सदेह नहीं कि इसका अपना महत्व है। कितु कोई कारण 
नहीं कि नवीन रचताये जो साहित्यिक भडार को समुद्ध करती है और इस 
प्रकार उसे बल और ओज अदान करती है क्यों न महत्वपूर्ण समझी जाय । मेरे 
ससझ में यदि साहित्य को अपते सामाजिक कर्तैब्य का पालन करना है तो इस 
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प्रकार के कृतियों को महत्व और प्रोत्साहन मिलना चाहिये । ऐसी कृतियों का 
तभी मूल्य है जब कलाकार निः्णंक होकर अपनी अन्दश्ुतियों की व्यक्त करता 
हु। मानव सल्वन्धो के विषय में विशेषकर उस सम्बन्ध के विध्य में जिनका 
गम्भीर महत्व है। जनता को ज्ञात कराना साहित्य का काम होना चाहिगे। 
जहां विज्ञान भौतिक जसत के विपय में ज्ञात कराता है बहा सच्चा साहित्य 
सानत सम्बन्धों का ज्ञान कराता है। अतीत के अनुभव के आलोक में वर्तेमात 
को देखवा मुबर रहा है और जिसके भविष्य के बारें मे दायतवी ऐसे इतिहास 
वेत्ता निराश हो गये हैं, निराश होते की आवश्यकता नहीं है। भारत ने 
स्वतन्नता अजित कर नवीन जीवम प्राप्त किया है। उत्तका जीवन अब स्थिर 
और जड़ नहीं रह सकता। उसकी सभस्यायें ऐसी है जो उसको चुप बैठने 
नही देगी | सारे एशिया के लिये एक नये युग का आरम्भ हो गया हैं। 
यह सच है कि दो युगों का भार हमारे दुर्बल कन्धों पर पडा है किन्तु इस 
कारण हमको शवसन्न और सिराश नहीं होता चाहिये । विश्व आदि मानव 
के प्रति हमारी विशाल दृष्टि होनी चाहिये । विश्व की परिधि से हमको 
अपने भविष्य का निर्माण करना है। हम हिन्दी भाषा-भाषी यदि हिन्दी को 
राष्ट्रमापा के गौरवभय स्थान पर विठानग चाहते हैं तो हमको संकोर्णता, 
प्रान्तीयता और पल्नपात का परित्याग करना होगा । 

भारत के विभिन्न साहित्यको वी भराधना कर उनको उत्दष्टता को 
हिन्दी मे छत्पन्चन कर, हिन्दी साहित्य को सचमुच 'राष्ट्रीय और संघर्ष राष्ट्रकें विकास 
का एक समर्थ उपकरण द्वताता हमारा आपका कार्य है, इस दायित्व को हम 
दूसरों पर नहीं छोड़ सकते। यदि 0 हिन्दी भाया-भाषी' राज्य हिन्दी के 
साहित्यकों के सहयोग से एक निश्चित योजवा बनाये और उसको सिल-जुल' 
कर कार्याम्वित करें तो हिन्दी झाहित्म बहुत आगे बढ सकता है। हमको यह नहीं 
भुलना चाहिये फि अब प्रचार का युग चला गया, यह काम करते का युग है ! 
स्थानीय बोलियो के अध्ययन की हम अब तक उपेक्षा करते रहे । इधर अवश्य 
इस ओर ध्यान गया हैं और इस दिशा में कुछ अच्छा काम हो भी रहा है । 
लीक भाषाओं की कहावते, सुहावरे, लोकगीत और उत्तके शब्दों का तथा आज 
के समाज में जो शक्तियाँ काम' कर रही हैं उनको समझना' तथा मानव समाज 
की दृष्ठि से उनका संचालन करना एक सच्चे कलाकार का काम है। आज 


46 


के युग ने सतुलम खो दिया है। हमने प्रकृति पर विजय प्राप्त को है। उसक 
रहुस्थो का उद्घाटन किया हैं और प्राकृतिक शक्तियों का अपने लिये उपयोग 
करना सीखा है । किन्तु विज्ञान की इस शक्ति के फलस्वरूप जो नवीन परिस्थिति 
उत्पन्न हों गई है उसके ज्ञान की अत्यन्त कमी है। जिन समस्याओं की हुम उपेक्षा 
करते हैं वह भुख्यत सामाजिक ही और बिना इसका समाधान किये क्षमाज की 
स्थिति नहीं हो सकती और वह अपने खोये हुये सतुलन को प्राप्त नहीं कर सकता । 

किन्तु इस उद्योग-व्यवसाय के युग में जब रुपये के भाष-दण्ड से सब कुछ 
नापा जाता हो, एक सच्चे साहित्यिक का दम घुटता है, उसको सुरक्षा भी नहीं 
मिलती, मान आदि प्रतिष्ठान का क्या कठना। राज्य और प्रमाज से ऐसे 
साहित्य को प्रोत्साहुद मिलना चाहिए । ऊँचे कलाकारों को वह सव सुविधाये प्रदान 
करना चाहिए जिनके मिलने पर ही वहू अपनी सृजन शक्ति को प्रदर्शित कर सकता हे | 

व्यापार को सम्पूर्ण सत्य से क्या स्वीकार ? किन्तु मानव को सम्पूर्ण सत्य 
चाहिए। समाज को जागरूक करनी उसकी चेतना को जगाना, आज की 
समस्याओं को और उनके शझाधनों को प्रस्तुत कर समाज को विकास के कार्य में 
बुद्धिएर्वेक अग्रसर करना साहित्य का कार्य है । 

जितनी ही अधिक सख्या में हम सच्चे साहित्यिक उत्पन्न कर सकेंगे, उतना 
ही नधिक महत्व हिन्दी साहित्य को प्राप्त होगा , राष्ट्रभापा के पुजारियों मे 
साहिबेक, नवीन दृष्टि, विनिश्चय, सतुलम' और साहस की आवश्यकता है। 
हमकी पश्चिमी यूरोप के समान, जिसने अपने सामजस्यथ को खो दिया है, जो 
सास्क्षतिक सकट से सम्रह करना बडा आवश्यक है साहित्य भाषा के लिये उनमे 
अपने उपयुक्त शब्द और मुहावरे मिलेंगे जो किसी समय साहित्य में प्रचलित थे, 
किन्तु किसी कारणवश उनका चलन बरद हो गया । इस तरह भाषा समृद्ध और 
जानदार होगी। िन्तु इसका फल थह ते होता चाहिए कि विश्निन्न बोली बोलने 
वाले लोग' अपने प्रदेश के लिये पृथक राज्य की माँग करे । जहाँ प्रधान भाषाओं 
के आधार पर अच्य बातो का विचार करते हुये राज्य का पुन. संगठन होसा 
चाहिए वहाँ इस बात का ध्यात रखना चाहिए कि इस भावना को इतना प्रोत्साहन 
न दिया जाय जिसमे भारत के अनेक खड हो जाये जो आत्मतिर्भर ने हो और 
प्रात्तीयता के अन्य भाव को पृष्ठ करे । 
|| 
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चेतना शील, प्रतिबद्ध साहित्य 


आचार्य भरेन्‍्द्र देव 





बसे तो प्रगतिशील साहित्य की परिभाषा के सम्बन्ध भे अब भी विवाद 
चला जाता है, किन्तु मोटे तौर पर यह कहा जा सकता है कि जीवन के केरद्र में 
मानव की प्रतिष्ठित करके चलते वाला साहित्य प्रभतिशीन साहित्य है। जीवन 
और मानव एक दूसरे को प्रश्मावित्त करते हैं, परस्पर अस्योन्याश्षित होते है। 
इनकी पारस्परिक क्रियाअतिक्रिया से ही सामाजिक परिवतेत होते हैं। समाण 
के भीतर क्रियाशील रहते हुए भी अपने को अलग से देखने, आत्म-निरीक्षण करने 
की आवश्यकता स्देव होती है! किन्तु उससे पृथक रहकर, जीवन-प्रवाह से हटकर 
व्यक्ति अपना विकास नहीं कर सकता। समाज के भीनर रहकर व्यक्ति को 
सामूहिक हिंद को दृष्टि मे रखते हुए एक मर्यादा, बन्धन एवं अनुशासन स्वीकार 
करना पड़ता है। मनुष्य और पशु मे एक खुख्य भेद यह भी है कि मनुष्य का 
जीवन अपने समाज मे मर्याव्ति होता है। अतः सच्चे साहित्यकार का कर्तव्य हो 
जाता है कि बहु मनुष्य को मसाज से पृथक करके, अमुर्त मानवता को स्वतद् 
प्रतीक के रूप में सीसित न कर उसे सामाजिक प्राणी के रूप में देखे--- ऐसे समाज 
के सदस्य के रूप में जिसमें निरत्र मंधर्ष हो रहा है। इन सर्षों के कारण जो 
प्रतिक्षण परिवर्तनश्ील है । 

कहा जाता हैं कि कलाकार 'स्वान्त. सुखाव रचना करता है। प्रत्येक 
रचवात्मक कृति द्वारा रचयिता को एक प्रकार का आस्तरिक सन्तोष या सुख 
प्राप्त होता है, इस अर्थ में यहु धारणा बथार्थ मानी जा सकती है । किन्तु यदि 
इसका अर्थ बह लगाया जाय कि दालाकार का और कोई उद्देश्य नही होता 
तो यह धारणा अमपुर्ण होगी। अपने अध्ययन तथा अनुश्ञति के अनुसार 
प्रत्येक न्यक्ति एवं कलाकार वा एक दर्शन, जीवन की व्याख्या का एच विशेष 
दृष्टिकोण होता है और उसकी रचना के प्रीछे यह दृष्टिकोण छिपा रहता हैं । 
जीवंत के इस दृष्टिकोण के अनुसार कलाकार जीवन को एक विशेष दिशा में 
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प्रगठित होते देखना चाहता है। कलाकार के मन में यह बात स्पष्ट हो 
अथवा अस्पष्ट किन्तु उसकी रचना में भी उस्तकी यहू अभिनाया अपेक्षाकृत सुष्त 
अथवा चेदन्य रूप में विद्यमान रहती हैं। हमारा जीवन पुथक से दिखाई पड़ने 
चाले अनेक क्षेत्रों में बेंदा हुआ है। इन पृथक क्षेत्रों के श्रीतर और इनमें परस्पर 
नाता प्रकार के सभ्ष हो रहे हैं। दर्शन अथवा जीवन संभ्वन्धी दृष्टिकोण इस 
संघर्थ और पृथकता से ऊपर उठकर सभी को एक सूत्र मे सम्बद्ध करके और 
उन्हें यथासमक्षव रखकर समूचे जीवन-क्षेत्र का एक सम्बद्ध दृश्य प्स्तुल 
करता है। यह प्रीवत-दर्शन जितना ही छुलक्ला हुआ होगा, साहित्यिक अथवा 
कलाकार की रखता सामाजिक प्रगति में उतनी ही सहायक हो सकेंगी। 
जीवन के अखर्गत अनेक प्रकार के धर्मो--व्यक्ति, कुल, राष्ट्र तथा विश्व के 
बीच एक प्रकार का संघर्ष जान पड़ता है। साथ ही उसमें एुक प्रकार की 
अन्योग्याक्षयता, झुंखला और परम्परा दिखाई देती है। वस्तुत्तः यह संघर्ष 
तभी दिखाई पड़ता है जब हम अन्योन्याक्षयता को दृष्टि से ओझ्ल कर देते 
हैं और इन श्र्मो को मर्थादित नहीं क्र पाते, उनका उचित सामनन्‍्जस्य नहीं 
कर पाते । उदाहरणार्थ राष्ट्रधर्म का हमे उससे भी उच्चतर विश्वधर्म के साथ 
पामसरजस्थ करता पड़ेगा। सामस्जस्थ होने पर राष्ट्रधर्म का सर्वथा लोप नहीं 
हीता, बह केवल मर्यादित स्थान ग्रहुण करता है; राष्ट्र धर्म और विश्वधर्म के साथ 
बीच भहराई मेंन जाकर केवल सतह पर से देखने पर जो सचर्ष दुष्टिगीचर 
होता है उसका लोप होता है। ब्ृकि व्यक्ति राष्ट्र अथवा विश्व का अंग है । 
अतः राष्ट्र और विश्व के विकास के साथ ही व्यक्ति को अपने पूर्ण विकास 
का अवेसर ब्राष्त होता है। जीवन के केन्द्र में मानव की प्रतिष्ठा की भुलः 
भावता को लेकर चलने वाले प्रथतिशील साहित्यिक के लिग्रे विश्वव्यापी जीवन 
दृष्टिकोण का होना आवश्यक है । 

प्रत्येक भुथ की सामाजिक व्यवस्था अपनी आवश्यकताओं के अनुपार एक 
विशेष जीवन-दृष्टिकोण को जन्म देती है। प्राचीनकाल मे भी, जाहे पौर्वात्य 
जगत हो श्षयवा पाश्यात्य, जब दक एक प्रकार की शाथिक संस्थाएं और परम्पराएँ 
प्रचलित रही, उनमें क्रॉतिफारी परिवर्तन नहीं हुए, तब तक समाज में इस 
जीवन दृष्टिकोण के सम्बन्ध में भी सहमति रही । किन्तु इस निरंतर परिवतेन- 
णील संसार में सम्राज की बढ़तो हुईं आवश्यकताजी की पूर्ति के लिये उसकी 
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भौतिक आशिक भूल भित्ति में परिवर्तत होता रहता है और इस सुलभित्ति 
प्र मिभित विचारों का प्रसाद भी नया रूप ग्रहण करता रहता हैं। विचारधारा 
का तीव्र संचर्ष प्राचीन के विनाश और नवीन के उदय की सन्धि-बेला में 
होता है। प्राचीत के गर्भ से ही नवीत का सृजन करने वाली शक्तिया जन्म 
लेती हैं। समाज को अतीत की ओर ले जाने वाली तथा भविष्य की ओर 
ले जाने वाली शक्तियों में संघर्ष होता है । प्राचीन के गर्भ से निकल कर तथीन 
भविष्य का निर्माण दारने वाली शरक्तिया प्रबलतर होती जाती है! विरोधी 
शक्तियों के क्रमिक विकास के प्रसंग में हमें समाज में गुणात्मक परिवर्तन, 
कई स्तरों के एक साथ उल्लधन अथवा उत्क्रांति के दर्शन होते है। वे 
विचारशील व्यक्ति जिनके तीत्र संवेदनशील कोमल मानस-पट पर क्षुद्र से 
लद्र घटनायें भी अपना प्रभाव अकित कर जाती हैं, नये परिवर्तेनों के क्रम-विकास 
के साथ समाज को नये विचार देते हैं। 

नई व्यवस्था की स्थापना के साथ प्रान्नीत का सर्वथा लोप नहीं हो जाता । 
अर्वाचीस के भीतर भी प्राचीन बहुत कुछ बना रहता है। नवीन और प्राचीन 
से एक नैरन्तर्य, एक ज्यूबला, एक परम्परा बनी रहती है। पूंजीवाद मे भी 
बहुत दुर्वेल और क्षीण रुप में सामन्‍तवाद बहुत दिनो तक वरतेमान रहता है और 
समाजवाद की स्थापना के साथ भी बहुत दिनों तक पूंजीवाद की कतिपय 
विशेषतायें सम्बद्ध रहेगी । विनाश और निर्माण के क्रम में अतीत, वर्तमान 
और भविष्य के बीच उनको आपस में जोडने वाली एक अटूठ कही बनी रहती 
हैं। प्रसतिशील' साहित्यिक इस ऐतिहासिक सत्य को ह॒दुयंगम करते हुये अतीत 
का सर्वेधा परित्याग नहीं करता; साधक तत्वों को वह चून लेता है, बाधक 
तत्वों का सर्वया परित्याग करता है। भनुज्य स्वभावत" परम्परायुजक होता 
है और जो जाति जितनी ही प्राचीन होती हैं, उसके भीतर अपनी सस्क्ृति की 
श्रेष्ठता की भावना उतनी ही. अधिक बद्धघूल होती है । अतः भारत जैसे प्राचीन 
देश में हमें नवीन सस्कृति के निर्माण की दृष्टि से अतीत के शाध्क एवं 
समर्थक तत्वों का उपयोग करना ही चाहिये । 

अतीत की अनेक विचार-पद्धतिया जो आज हमें प्रतिगामी होती हैं, अपने 
समय के समाज के लिये कल्याणप्रद रही हैं भौतिकवाद तथा गथायंबाद को 
मानकर चलने वाली विचार-धारायें ही जनकल्याण के मार्ग का अनुसरण 
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करती रही है और इसके विपरीत आध्यात्मिक अथवा 'विज्ञानवादी विचार 
धाराएं सदेव अप्गतिशील रही हैं, ऐसा सोचना उचित न होगा । विज्ञानवाद 
क्षी विशेष काल में प्रगतिशील का झोतक था। उद्यहरण के लिए हम बौद्ध- 
काल की अप्रतिष्ठित निर्वाण की कल्पना को ले। निर्वाण की इस कल्पना 
के अनुमार साधक निर्वाण से प्रवेश वी क्षमता रखते हुए भी सामाजिक कल्याण 
की भावना से प्रेरित होकर अपने को उससे वचित रखता है, जबकि असंख्य 
जीवन दुख से आहत हो और व्लेश-पाश में फसे हुए हो, ऐेंसी अवस्था में 
केवल अपने वैयक्तिक मोक्ष की ओर ध्यान देता उसे क्षुद्र प्रतीत होता है। 
निष्काम कर्म की भावना भी इसी काल में जन्म लेती हैं। कर्म बन्धन का हेतु 
है। बिया कर्म का परित्याग किए हुए मसुष्य आवागमन के चक्र से छटकारा' 
पाकर मोक्ष की प्राप्ति नहीं कर सकता । किन्तु बिना कर्म में प्रवृत्त हुए साधक 
जन-स्मूहु का उद्धार भी नहीं कर सकता । जन-कल्याण की दृष्टि से कर्म मे 
प्रवृत्त होने की आवश्कता तथा कम में स्वाभाविक परिणामगत बन्धनों से 
तिर्शिप्त रहने के उद्देश्य मे सामंजस्य स्थापित करने की दृष्टि से निष्काम कर्म 
के सिद्धांत की उत्पत्ति हुईैं। प्रथम शताब्दी ईसा पूर्व से चतुर्थ एवं पंचम 
शताब्दी का काल निश्चय ही भारतीय इतिहास का एक अत्यत गौरबपूर्ण 
अध्याय है। इस काल में भारतीय जीवन के प्रत्येक विभाग में सक्रियता के 
दर्शन होते हैं। इस समय निवृत्ति-मार्ग में विश्वास रखने वाले भी प्रवृत्ति-पथपर 
चलते दिखाई पड़ते हैं। भारतीय साधुओं ने मध्य एशिया और दक्षिण पूर्वीय 
एशिया में भारतीय संस्कृति के अखड राज्य की स्थापना इसी' काल' भें की 
थी। विदेशों से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध भी इसी काल में सुदढ हुआ । 


जहा हमे अपने देश' के गौरवपूर्ण अतीत के उन तत्वों को ग्रहण करना है 
जो वर्तमात काल में पुरुषार्थे को प्रेरणा देने वाले हैं, वहा आज की अवस्था में 
भार बनने वाली परम्पराओं का परित्याग कर हमें हल्का होना है और नवीन के 
विकासमान मूल्यों को अपनाना हैं। ये नवीन मुल्य कहा से आते हैं, उनका 
उपक्रम या सुल्न-यात कहाँ से होता है, इस बात की खोज करने की आवश्यकता 
नहीं है। आज सारा ससार एक इक्राई का रूप धारण कर रहा हैं। सभी 
देशो की समस्याएं बहुत कुछ समान सी हैं। पूजीवादी शोषण से त्वाण पाने 
की समस्या ही संसार के अधिकांश देशों को समस्या है। यह स्पष्ट है कि 
इमारे देश में बाज जो परिस्थिति है वह दूसरे जिन देशों में हमारे देश से 
पृव आई और उस का जो हल दूसरे देशों ने पहले निकाला उत 





दैशीं से हमें प्रेरणा ग्रहण करनी ही होगी। नवीत था विदेशी होने के कारण 
ही किसी जतकत्याणकारी विचार यथा मुल्य का परित्याग' नहीं किया जा 
शकता। संस्कृतियाँ जब जीर्ण पड जाती हैं, तो नई संस्कृतियों के साथ संघर्ष 
होने से ही उनका कायाकल्प होता है। अपने पुराने रत्न जो कर्देश में रहते हैं 
वे भी इस संघर्ष से परिष्कृत होते हैं। जब कि सारा विश्व आज पृज्ञीवादी 
विषमता की चक्की में पिसते हुए समान यातना भोग रहा है, यह स्वाभाविक 
है कि इस यातता से परित्राण पाने के लिए एक समान विचारधारा अपनायी 
जाय !। जी लोग नवीन मूल्यों को अहुण करने से भागते है और विधारधारा 
सम्बन्धी सघर्ष से धबड़ाते हैं, वे अपने की विकास के पथ से विरत कब्ते है। 
क्षमाज में विभिन्न स्वार्थों के सघर्ष के कारण निरन्तर परिवर्तन होता रहता 
है और इस सबर्ष के फलस्वरूप ही समाज विकास के पथ पर सये कदम बढाता 
है। यदि क्रमागत विचारों और संस्थाओं को बिना आलोचना के स्वीकार कर 
लिया जाय तो भावी विकास का यार्ग अवरुद्ध हो जाता है। समाज के अंतर्गत 
विभिन्न स्वार्थों के संघर्ष और उसके फलस्वरूप समाज में होने वाले परिवर्तन की 
प्रक्रिया का अध्ययन करके हम सामाजिक बिकास में वोझपूर्वक सहायदा दे 
सकते हैं । 

पूजीचाद के हांस् के इस बुग में और भमहायुद्ध के उपरान्त राष्ट्रीयता का 
अन्त नहीं हो रहा है-- लोगो का विचार है। प्रत्येक श्रुद्ध के पश्चात्त राष्ट्रीयता 
की जबरदस्त लहर साया करती है। किन्तु राष्ट्रीयता की भावना भी अभिशाय 
नही हैं, यदि बहु सकोर्ण, जाक्रमणमणील राष्ट्रीय! व हो और विश्व-धर्में से 
भर्यादित होकर चल भक्ते। ध्ाहित्यिकों का कतंव्य जनता को विन्ताशील' 
बतावा और भर्यादित राष्ट्रीयता के सच्चे रूप को समझाना है। उत्त प्कुचित, 
बिक्षत राष्ट्रीयता से जनता को छुटकारा दिलाता है। जिसमें जाति अथवा देश 
को अनावश्यक्त और अस्वाधाबिक प्रश्ानंता < दी जाती है और जो वर्तमान 
सामाजिक्त समस्याओं के हल में बाधक हैं। एक लम्बी अवधि तक स्वातन्ल्थ 
संग्राम में रत रहने के कारण हमारे देश में राष्ट्रीयता का जोर होमा स्वाभाविक 
है। किस्तु अतुभव ने सिद्ध थही किया है कि इस राष्ट्रीयश की जड़े 
गहरी नही थीं। यह रष्ट्रीयता देश के बंटवारे को रोकने में असमर्थ रही 
और बंटवारे के परिणामस्वरूप उसने जों रूप प्रहुण किया है, उसका संमस्दय 
विश्व-धर्म' के साथ करने मे हमें काफी ऋठिवाई का सामना करना पड़ेश ! प्रात, 
समुदाय और जातियों के बीच कलह भारत का पुरानः रोग है, बेंटबारे के 
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ब्राद फिर उभड़ना च“हता है। प्रगतिशील साहित्यिकों का कर्तव्य इस विकृत 
राष्ट्रीया के खतरों को पहचानने की चेतना जनता में उत्पन्न करता है। 
मंसार मे एक तये महायुद्ध की तैयारियाँ हो रही है। यदि भद्युद्ध छिहा 
और हिन्दुस्तान और पाकिस्तान के रहने वाले एक दूसरे से बदला लेते के ही 
चक्र में रहें तो दोनो का विनाश निश्चित है। यदि हम चाहते हैं कि आने 
बाले युद्ध में तटसथ रहकर उसकी विभीषधिकाओं से अपने देश की रक्षा करें 
तो हमे वटस्थ राष्ट्रों के एक तृतीय शिविर का निर्माण करना होगा । हम कम 
से कम वक्षिण-पूर्वी एशिया के वब-स्वतन्त्ता-प्राप्ति राष्ट्रों तथा स्वतन्लता 
प्राप्ति के लिए युद्धरत रधघ्ट्रों का इस प्रकार का तीसरा शिविर स्थापित कर 
प्कते हैं। जबकि हम घरेलू झगड़े में फैंसकर अपनी समस्त शक्ति उसी में 
सष्ट न कर दें, जब हमे अपडो दृष्ठि को उदार बनावें । यदि भारत प्रतिशोध 
की भावना से ऊपर तन उठ सका, यदि उसने आ्थिक क्षेत्र में ऐसी प्रगतिशील 
नीति ने अपनताई जिसके द्वारा वह अपने उत्पादत संकट आदि के प्रश्नों को 
हल करते के शाथ अपने को सुदृढ़ बनाने में समर्थ हो और अपने पड़ोसी राष्टों 
को भी महायुद्ध मे तटर॒थ रहने के लिए तैयार व कर सका, तो हमारा भविष्य 
बहुत अन्धकारमय सिद्ध हो सकता हैं। प्रयदिशील साहित्यिकों को देश को 
इस विपत्ति की पूर्व सूचना देती है। साहित्यिक अपने कर्त्तव्य का तभी' निर्वाह 
कर सकता है, जबकि वह जीवन का गहूराई से अध्ययन करे, वह समाज की 
जीवन-सरिता के ऊपरी तल पर संचालित होने वाली प्रवृत्तियों तक ही अपनी 
दृष्टि को सीमित न रखे, अन्त:ःसलिला सरस्वती की भांति नीचे रहकर ग्रच्छत्त 
रूप से कार्य करने काली शक्तियों का भी अध्ययन करे। यहू अध्ययन, जत 
जीवत से अलग रहकर नहीं किया जा सकता; प्रगतिशील साहित्कि को 
जीवन की समस्याओं का अध्ययन करना होगा, अपनी रचनाओं में उसे समाज 
के वर्तमान रूप का चित्रण करना होगा, जनता की सुक अभिलाबाओ को 
वाणी देनी होगी, इतिहास का अध्ययन करके उसकी जीवन-पदायिनी शक्तियों 
का समर्थन करते हुए जनता का मार्म-अ्रदर्शन करना होया। साहित्यिक अपने 
को जनता का पथन्‍्रदर्शतक करने योग्य तभी बना सकता हैं, जबकि वहु अपने 
को जीवस-सभर्ष से सर्वधा वृथक न रसे, उसमे जनसाधरण के साथ अपना 
तादात्य स्थापित करने की कछरम्रता हो, वह इतिहास का बैन्ानिक अध्ययन 
करके उसके विकास की दिशा को पहचानने सें समर्थ हो, उसकी जीवन-दूष्ठि 
सही हो । इतमे गुणों के अभाव में कितने ही कलाकार, जो प्रथम महायुद्ध के 
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उपरान्त प्रगतिशील साहित्यकों के शिविर मे प्रविष्ट हुए थे, जाज दिशा 
प्रमित होकर भठक रहे हैं। युद्धकाल में तथा उसके पश्चात पुरानी मान्यताओं 
को भंग होता देखकर थे अबसाद, खिन्नता और विचार-क्रुंछा को प्राप्त हो 
रहे हैं। स्वस्थ जीवस्त दृष्टिकोण के अभाव में वे प्रलायनवाद का सहारा ले 
रहे है । कोई रोमत कैेथलिक दर्शन की शरण ले रहा है, कोई भारतीय योग 
के प्रति आकर्षित हो रहा है। कितने ही किक्ृत्तंव्यविभूढ होकर केवल नैराश्य 
भावना को व्यक्त कर रहें हैं। कारण-का्य की श्रूखला और सामाजिक सम्बन्धों 
की ठीक धारणा न होने के कारण कितने ही कलाकार विज्ञान को ही वर्तमान 
सास्कृतिक पतन' के लिए उत्तरदायी मान बेठे है। जीवन-सघपे से भागते वाले 
कलाकार आकल्मिक कारणों से भले ही प्रगतिशीलों की कोटि मे जा जाये, 
किल्तु उत्तकी प्रगतिशीलता क्षणिक ही होगी। जीवन-सघर्ष ले पृथक रहुकर 
सच्चे और प्रगतिशील साहित्य की सृष्टि सम्भव चही है। किन्तु इस कथन 
का यह तात्पर्य कदाषि सही कि कलाकार के लिए राजनीतिक संघर्ष मे लिप्स 
होना आवश्यक है। सचर्थ के इतने निकट रहना कि उसका निरीक्षण कर सकें, 
उसके लिए आवश्यक हैं। किन्तु संघर्ष के सम्बन्ध में निष्पक्ष सम्मति बना 
सकने और प्ताहित्यि सूजन' के लिए अवकाश प्राप्त करने के लिए संघर्ष मे 
सक्रिय भाग लेने से कलाकार को बचना पड़ता है। स्वास्थ्यप्रद साहित्य-सूजन 
ही जनान्दोलन में कलाकार का योग है। नवीस' समाज के निर्माण के लिए 
संघर्ष सभी क्षेत्नो मे हो रहा है। साहित्यिक क्षेत्र मे कलाकारों को उत्त प्ाहित्य 
का विरोध करना है जिसकी दृष्टि केवल अतीत की ओर है, जो प्राचीनता 
और परम्परा का अध पुजारी है, जिसकी आस्था विश्व के प्रति नही, वर्तमान 
भारत के प्रति मही, बल्कि प्राचीच भारत के किसी कल्पित, विकृत के रूप के 
प्रति है, जो सकुचित आकर्षणशील, राष्ट्रीयता का प्रचार कर रहा है । इस 
प्रसग में प्रगतिशील कलाकारों को यह नहीं भुलता हैं कि उतकी रचनाएँ 
भोड़ा प्रचार न होकर मर्मस्पर्शी, प्रभावोत्पाइक उच्च कलाकृतियां हो। कला 
सोहश्य होती है। प्राय प्रत्येक रचना के पीछे एक सन्देश होता है, इस व्यापक 
अर्थ में तो सभी कल्ला-कृतियाँ प्रचार का साधन कहीं जा सकती हैं। किन्तु 
कलाकृति को प्रभावोत्यादक ववाने के लिए यह आवश्यक है कि उसे प्रत्यक्ष 
प्रचार का साधन वे वसाया जाय । दूसरी बात जिसे प्रगतिशील साहित्यिकों 
को ध्यान मे रखनी है, यह है कि जहाँ कथा-वस्तु और विदेचना उसकी अपनी 
बल्तु होगी और नवीन शैलियों को भी वे अपनायेगे, वहाँ दीरघकाल से आचार्यों 
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द्वारा पुष्ठ की जाने बाली शली, टकनीक, छन्द एवं शब्द-विष्यास आदि की भी वे 
सर्वथा उपेक्षा नहीं कर सकते । प्राचीन साहित्य की टेकनीक सम्ठन्धी विशेषताओं 
को उन्हें अपनाना होगा । 

जैंसा कि आरम्भ में कहा जा चुका है, सारा ससार आज शोपण की चक्‍की 
में पिसंकर समाच यबातता भोग रहा है और उसकी मुक्ति की स्थापना में सहायता 
देता प्रगतिशील साहित्य का ध्येय. है। मानव-मात्र की एकता और उसकी 
मुक्ति की स्थापना में सहायता देता प्रगतिशील साहित्य का ध्येय है। सानव- 
मात्र की एकता और उसकी सिद्धि के लिए शोषणमुक्त सामाजिक व्यवस्था की 
आवश्यकता इन आदर्शो की भित्ति पर हमे एक नवीन सस्क्ृति का निर्माण करना 
है। नवीन संस्क्ृति के निर्माण मे हमें प्राचीन संस्कृति के साथ उसकी परम्परा 
को भी दिखलाना है। हमारी प्राचीन. भारतीय सस्कृति नवीन व्यवस्था की 
स्थापना में सवथा बाधक ने होकर अनेक अशों में साधक है। मानव-्मात्र को 
एकता, 'वसुधव-कुटुम्भकम्‌! का आदर्श इस देश में बहुत पुराना है। वस्तुतः जो 
कार्य श्रमण-धर्म ने आध्यात्मिक क्षेत्ञ मे मानव की एकता को स्वीकार करते हुए 
किया था, वही कार्य भौतिक क्षेत् मे समाजवाद को स्वीकार करके हमे सम्पन्न 


करना है । 
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का हट ल्म कु 


संस्कृति 





आचार्य नरेन्द्र देव 


सस्क्ृति शब्द का व्यवहार अग्रेजी शब्द कल्चर के लिए होता है । रवि 
बाबू प्राचीन आर्य शब्द 'कृष्दि' का व्यवहार करते है । सस्कृति शब्द की व्याख्या 
करना कठित है। यदि हुम शाब्दिक अर्थ ले तो हम कहू सकते हैं कि संस्कृति 
चित्त-भूमि की खेती है। चुकि के में मनाया चित्त की प्रधानता है अत 
यहु निष्कर्ष विकलता है कि जिसका चित्त सुभावित है, उसकी वाणी और 
उसकी शरीर चेष्टा भी सुसस्कृत होगी। जिस प्रकार की हमारी दृष्टि होगी 
उसी प्रकार का हमारा क्रिया कलाप होगा । विश्व जौर मानव के प्रति एक 
दृष्टि-विशेष को भावश्यकता रहती हैं। विकास-क्रम से यह दुष्टि व्यापक 
होती जाती हैं और जब विश्व की एकता के साप्तन एकत्न हो जाते है तब 
यह एकता कार्य में परिणित होने के लिए प्रयत्तनशील हो जाती है। प्राचीन 
काल मे एक सुभावित चित्त के लिए इतना ही सम्भव था कि बह व्यक्तिगत 
रूप से विश्व के अखिल पदार्थों के साथ तादात्म्य स्थापित करे और जीवन 
मात्र के लिए मैत्री और अद्वेष की भावना से वासित हो किन्तु उप्तके कार्ये 
करने का क्षेत्र बहुत सकुचित था। अतः कार्यरूप में यह भाव एक छोटे क्षेक्ष 
में ही प्रयुक्त हो सकता था। व्यक्तियों के चित्त के साथ-साथ एक लोक चित्त 
भी बनता रहता हैं। मनुष्य सामाजिक है; क्योकि समाज में रहने से ही उसके 
गुणों का विकास होता है। जअत' समाज में कई बातों में स्रमानता उत्पन्न 
होती है। शमूहो का विस्तार होता रहता हैं और एक समय आता है जब 
राष्ट्रीयता की जबल भावना से प्रेरित हो एक देश की भौयोलिक सीमा के 
भीतर रहने वाले सभी लोग कुछ बातों में अपनी समानता और एकता व 
अनुभव करते हैं। एकता की भावना देश की सीमा का भी अतिक्रमण करती 
है। और एक विश्व की भावना की ओर अश्रसर होती है। जिन बातों मे 
समावता उत्पन्न हीती हैं। उन्ही के आधार पर लोक॑चित भी बनता है । 
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आज विविध राष्ट्रों का क्पता-अपना एक लोकचित्त भी हैं। किल्‍्तु क्योंकि 
आज एक ही प्रकार के अनेक अचार-विचार सारे विश्व में श्रबलित हो रहे 
हैं इसलिए कुछ बातों में विविध राष्ट्रों के लोकचित्त भी समान होते जाते हैं । 

आज व्यक्तिगत चित्त और लोक-चित्त दोनों को सुभावित करने वे आवश्य- 
क॒ता है। आज के युग की आवश्यकताओं और आकांक्षाओं को पूरा करने के 
लिए जो जीवन के भुल्य और पुरुषार्थ के उद्देश्य तथा लक्ष्य निर्धारित होते हैं 
उन्ही के अनुकूल चित्त को सुभावित करवा चाहिये । एशिया के सब देश आज 
राष्ट्रीयता और जनतत्न की भावना से प्रभावित हो रहे है । यही शक्तियाँ इच 
देशो के आचार विचार को निश्चित करती हैं। और आज इनका कार्य सब्ंत्त 
देखा जाता है। किन्तु कुछ प्रतिगामी शक्तियाँ पुराने युग का प्रतिनिधि बनकर 
इतः नवीन शक्तियों के विकास की गति को रोकती हैं। और हमारे जीवन 
को अवरुद्ध करती है । यह शक्तियाँ युग-धर्स के विरुद्ध खड़ी हुई है और जीवन 
प्रवाह को अतीत की भर लौटाना चाहती हैं। हमारे राष्ट्रीय जीवन की एक 
सोते मे बच्द करना चाहती है और उसी को एक पुण्य तीर्थ कल्पित कर जीवन 
की अविच्छिन्न धारा से हमको पएथक करना चाहती है । प्रत्येक व्यक्ति और 
राष्ट्र को इन शक्तियों को पहचानना चाहिए और उनका विरोध करना चाहिये । 
विज्ञान मे तई शक्तियों को उन्मुक्त किया है। उन्होने मानव को एक नया स्वप्त 
दिया है। और उसके सम्मुख वये आदर्श, नये प्रतीक और लक्ष्य रखे है। 
अतरराष्ट्रीय विज्ञान के आलोक मे समाज का कलेबर बदल रहा है, अतरराष्ट्रीयता 
के नए साधत और उपकरण प्रस्तुत हो रहे हैं। एक भावना सकल' विश्व को 
व्याप्त करता चाहती हैं और एक नए सामन्‍्जस्थ की ओर संसार बढ़ रहा है। 
गहु शक्तिया सफल होकर रहेंगी क्योकि यह युग की मांग को पूरा करता 
चाहती हैं । 

हमको यहू ने भूलना चाहिये कि जीवन के साथ-साथ संस्कृति बदलती रहती 
है। जीवन स्थिर और जड नहीं है। इसीलिए सस्कृति भी जड़ और स्थिर 
नहीं है। समाज के आथिक और सामाजिक जीवन में परिवरतेत होते रहते है 
और साथ-साथ सास्क्ृतिक जीवन भी बदलता रहुता है। हमारे देश मे समय- 
समय पर अनेक जातियाँ बाहर से आयी ओर यहां के समाज में घुल-मिल गई । 
वह अपने साथ आचार-विचार लाईं। उन्होने यहां के आचार-विचार स्वीकार 
किये ओर अपने कुछ आचार-विचार हमको दिये। संस्पशश से सस्कृतियों का 
आदान-प्रदान होता रहता है। ग्राचीनकाल मे जब धर्म-मजहब समस्त जीवन 
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को ध्याप्त ओर अनभाषित करता था तब सस्कृति के बनाने में उसका भी हाव 
था। किन्तु धर्म के अतिरिक्त अन्य भी कारण और हेतु सास्कृतिक निर्माण में 
सहायक होते थे । किन्तु आज मजह॒व का प्रभाव बहुत कम हो गया है। अन्य 
विचार जैसे राष्ट्रीयता आदि उसका स्थान ले रहे हैं। अत, अब तो उसका 
मास बहुत कम हो गया है। राष्ट्रीयता की भावना तो मजहबो के ऊपर है, यदि 
ऐसा ने होता तो एक देश में रहते वाले विविध धर्मों के अनुयायी उसे फंसे 
जपनाते | विश्वव्यावी धर्म तो राष्ट्रीयता के विरोधी रहे हैं। बह देश, नस्ल 
और रज्ज की सीमाओं को पार कर चुके थे । इस्लाम धर्म पुराने काल में देश 
की भौगोलिक सीमाओं की उपेक्षा करता था । किन्तु आज उद्चतिशील 
इस्लामी देश राष्ट्रीयता के आधार पर नही, किन्तु देश और नस्ल के आधार 
पर प्रतिष्ठित होते है। रोमन कंधोलिक चर्च को छोड कर ईसाई दुनिया का 
भी यही हाल है। राष्ट्रीय भावना के पृष्ठ होते पर एशिया के पिछड़े देशों 
का भी यही हाल होगा। हमारे देश में दुर्भाग्य से लोग संस्कृति को धर्म से 
अलग नहीं करते हैं। इसका कारण अज्ञान शोर हमारी सकीर्णता है। हम 
पर्याप्त मात्रा में जागरूक नहीं हैं। हमको नहीं मालूम हैँ कि कौव-कौत सी 
धक्तियाँ काम कर रही हैं, और इसका विवेचन भी हम ठीक वहीं कर पाते 
कि कौन सा मार्ग हैं। इसी कारण हम में सुविविक और साहस की कमी है 
और इसीलिए यह सुगम है कि अतीत का मार्ग ग्रहण करें। किन्तु हम भुल 
जाते हैं कि हम ऐसे युग में रह रहें है जब क्रांतिकारी परिवर्तन हो रहें हैं 
चारों ओर इसके स्पष्ट चिह्न दीख पड़ते हैं। समाज का पुराना सामंजस्य 
विनष्ट हो गया है, वह नए सामंजस्य, तए समत्वय की तलाश में हैं। ऐसे शुग 
में हम केवल अतीत के सहारे कैसे चल सकते है। इतिहास बताता है कि वही 
देश पतनोन्‍्मुख है. जो युग घ॒र्म की उपेक्षा करते है। और परिवर्तत के लिए 
तैयार नहीं है। घदने पर भी हम आँख नहीं खोलते । 

परिवतेत का यहू अर्थ कदापि नही है कि अतीत की सर्वधा उपेक्षा की जावे, 
ऐसा हो भी नहीं सकता। जतीत के वह अंश जो उत्कृष्ट और जीवनपद ह 
उनकी तो रक्षा करना ही है, किस्तु नए मूल्यों का हमको स्वागत करना होगा 
तथा वहूं आचार-विचार जी झुंग के लिए अनुपयुक्त और हामिकारक हैं उनका 
परित्याग भी करना होगा । 

रा्ट्रीयता वी मांग है कि भारत मे रहते वाले सभी मजहुब के लोगो के 
साथ समानता का व्यवहार होना चाहिये और सदा एकरुपता लाने का प्रयास होना 
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चाहिये. सास्कृतिक दष्टि भी आवश्यक हु जब 4 कराड मुसलमान हमारे 
देश के अधिवासी है तो उनका स्पर्श आप बचा नहीं सकते। ऐसी अवस्था 
में एक-&पता के अभाव में तथा संकीर्ण बुद्धि से उनके साथ व्यवहार करने से 
सदा भव बना रहेगा और संघर्ष होता रहेगा। भेद-भाव की' बुद्धि मिदाकर 
तथा एकरुपता के लिये उचित साधनों को एकवित करके ही इस भथ को दूर 
कर सकते हैं। एक व्यापक और डदार बुद्धि से काम लेने से तथा कानून और 
आर्थिक पद्धति की समानता से धीरे-धीरे विभिन्नता दूर होगी और इस देश के 
पत्नी लोग समान रूप से इस देश की उन्नति में लग्रेंगे । 

'संस्कृति' का ठीक-ठीक अर्थ और उसके स्वरूप को समझ कर ही हम 
भागे बढ़ सकते हैं। अन्यथा 'सस्कृति' के नाम पर बहुअनर्थ होगा और राष्ट्रीय 
एकता के कास में बाधा पडेगी । 


| 
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पक 


६ थे जगा 


भारतीय सम्माज ओर साहित्य संस्कृति 


आचाय नरेन्द्र देव 





आज साहित्य का मानदण्ड क्या हो--इस प्रश्न पर विचार करने के पूर्वे 
जीवन और साहित्य का क्‍या सम्बन्ध है और जीवत' को संचालित करने वाली 
कौन-सी शक्तियां है इस पर विचार करना आवश्यक है। आज जनकल्याण, 
रक्षा, अर्थनीतिनसभी कुछ राजसत्ता द्वारा सचालित होती है। पहले जी भी 
स्थिति रही हो, आज राजा (अर्थात्‌ राजसत्ता) वास्तव में काल का कारण हैं । 
राजणास्त्र में सभी शास्त्र समा गये है। जाज हम राजनीति से श्लग नहीं रह 
सकते । हमारा आशय दलगत राजनीति से नहीं है। हमारा अभिपष्राय तो उस 
उच्च कोटि की राजनीति से है जो जनजीवन की धारा मे प्रवाहित होती 
रहती है जोर उस बल प्रदान इरती है। राजनीति की इस जीवन्त धारा से 
कोई भी विचारक या साहित्य सुष्टा जलग नहीं रहु सकता। आज हमारे 
सामाजिक जीवन से जो सकठ, जो अस्तव्यस्तता दिखाई दें रही है, वया उसके 
कोई इस्कार कर सकता है। क्या हमें उसका समाधान ढूढना वहीं चाहिए ? 

अर्थनीति के बदलने पर राजनीति भें परिवर्तन अवश्यम्भावी है। 9बी सदी' 
में जब लोग सम्पन्न थे, यह सोचते थे कि विज्ञान से हमारी तरक्की हो सकती 
है, किन्तु आज इस विचार पर से आस्था उठ गयी है। आज लोग विज्ञान को 
कोसने लगे हैं किन्तु वास्तविकता यह है कि विज्ञान की प्रगति के साथ अर्थनीति मे 
जैसा परिवर्तत होना चाहिये था, बहू नहीं हुआ । सारे संकटो की जड़ में यही 
वास्तविकता है। पहले अर्थ-क्षेत्र में व्यक्ति को विकास करने की स्वतत्नता देने 
के उद्देश्य से मुत्त व्यापार की नीति (नाजेज फेयर) का अवलबन किया गया । 
किन्तु वेज्ञानिक और यत्रिक विकास से धीरे-धीरे यह स्पष्ट होने लगा कि 
मुक्त व्यापार की नीति से सारा आशिक क्षेत्र कुछ लोगों की मुट्ठी में चली जा 
रहा हैं और शेप जनता गरीब और जअसहाय होती जा रही है। अब समाज 
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में घोर आशिक विपमता उपस्थित हो गयी है। अत; सभी प्रकार के अर्थशास्त्री 
क्श्लीन किसी रुप में नियोजन को स्वीकार करने लगे हैं। जाधिक जीवन का 
यह संघर्ष सॉस्कृतिक जीवन भें भी प्रतिफलित हुआ है । आज की राजनीति मे 
भी आर्थिक, सॉस्क्रतिक समस्‍यायें ग्रंथ गयी है। कौन ऐसा इ्यहित्यकार होगा 
जो चतुर्दिक व्याप्त इस संघर्ष, असन्तुलस और असासजस्य से मुँह मोड सके ? 
उसे इसका सामना करना ही होगा। संघर्ष को समाप्त कर सामजस्य स्थापित 
करता जैसे सबका कलेव्य है, उसी प्रकार साहिवत्य-क्षेत्र में साहित्यकार का 
भी यहू परम कर्तव्य है । 


व्यष्टि और समष्टि का समन्वय 
साहित्य और समाज के सबंधों को समझने के लिये व्यक्तिगत मानस' और 
चोक-मानस दोतों पर विचार होना चाहिये | जो एकाॉल जीवन व्यतीत कर रहा 
है उसने मानव-भावरा की क्या आवश्यकता है। उसमें प्रेम, आदर आदि मानवीय 
गुण नही आ सकते । मानवीय गुणों की सृष्टि समाज में ही होती है, और अतत 
माववीय भावषनाये ही साहित्य की उपलब्धि है! इस प्रकार लाहित्य और समाज 
का सबंध स्पष्ट हो जाता है । 
साहित्य का दूसरा पहलू यह है कि वह व्यक्तिगत प्रयत्न परिणाम है । यहा 
व्यक्ति का महत्व स्पष्ट हो जाता है। ससार में शुरु से ही दो प्रकार वी विचार- 
धारायें चलती रही हैं। एक के अनुसार व्यक्ति समाज के लिये है और दूसरे 
के अनुसार समाज व्यक्ति के लिये है। असल में इन दोनो विन्ञारधाराओ में 
भमन्तुलन हीना चाहिये। इसी संतुलन से ही मानवता का दल्याण संभव है। 
सामाजिक नियमों का ग्रतिपालन किये बिना व्यक्ति का बिकास नही हो सकता 
और व्यक्ति की महत्ता को मिटाकर समाज भी समृद्ध नही हो सकता। 
राम, कृष्ण, गांधी, प्लेटो, न्यूटन, विवेकानन्द जैसे व्यक्तियों को मिटाकर क्‍या 
समाज विकास कर सकता है? समाज के विकास्त के लिये विभूति से सुशोभित 
मानव चाहिये । यह धवश्य है कि किसी में शरीर और किसी मे प्रतिभा की शक्ति 
होगी । दोनो प्रवार की शक्तियों का सम्मान होता चाहिये । इन दोनों के सहयोग 
से ही समाज की स्वस्थ रचना हो सकती है | ऐसे वातावरण का सिर्माण होना 
चाहिये जिसमे इन दोनों शक्तियो का पुर्ण विकास हो सके । किसी भी हालत में 
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आत्याभिव्यक्ति का दमन न होना चाहिये। इससे समाज नप्ठ हो जागेगा 
साहित्य सजग आत्माभिव्यक्ति का ही दूसरा नाथ है। 


विज्ञान का उपयोग आवश्यक 

विचारों के संघर्ष से ही' नवीन विचार पलल्‍्लवित होसे हैं और संत्नय का पता 
चलता है। मनुष्य ने घीरे-धीरे प्रकृति पर विजय प्राप्त की । एक प्रकार से 
विज्ञान का जयथोष हुआ । नये विचारों से और विज्ञान की इस जययात्रा से 
मानव-कल्याण तभी संभव है जब व्यक्ति मानव-कस्याण की भावना से प्रेरित 
होकर कार्य करें। यदि उनके कार्यों के पीछे करुणा की, मंत्री की भावना न 
होगी तो बहु ध्वंस में ही लगेगा। आज सानव विकास की उस' अवस्था पर 
पहुच गया है जहाँ वह उच्च-से-उच्तर और उत्कृष्ट होता जायेगा। मानव 
की आत्मा के विकास के लिये इस वात की परख' होनी चाहिये कि उसके 
प्रयत्तों से) समाज कहाँ तक सुसंस्कृत और सम्य बना है। अधिकाधिक ऐसे 
मानदो को जन्म देना हमारा प्रधात कतंव्य है जिनसे मानवता सुसस्क्ृत बसे 
इसके लिये व्यक्तिगत प्रतिभाओं को विकास का अनुकूल वातावरण मिलना 
चाहिये । 

यहां यह प्रश्म उठता है कि अब तक राष्ट्र दरिद्र है, उसमें वर्गविषमता का 
विध व्याप्त है; ऐसे वातावरण का तिर्माण कंसे हो सकता है ? मनुष्य में 
विज्ञान का जो विकास किया है उसका जल्ाभ उठाकर इस विपमता को दूर 
किया जा सकता हैं। प्राविधिक जाव और औद्योगिक विकास को सुनियोजित 
कर हमे सभ्ता और समृद्धि का यूग ला सकते हैं। समता का यह तात्पयं नहीं 
है कि सारा जनसमाज सम हो जायेगा एक सा हो जायेगा। ऐसा साम्य तो 
प्रनथ हैं। समता का वास्तविक अर्थ हर व्यक्ति के लिये ऐसे समान अनुकूल 
वातावरण का निर्माण करना है जिसमे वह अपनी शारीरिक, बौद्धिक और 
सानसिक क्षमता का पूर्णतया विकास छर सके । उसे अपना सर्वागीण विकास 
करने मे किसी प्रकार की बाघा न हो । राष्ट्र का वातावरण ऐसा हो मिसमभे 
पापी-से प्रापी का भी सुधार हो सके। हम सवको समान प्रतिभाशाली नहीं 
बना सकते, किन्तु जो प्रतिभाएं आज प्रतिकूल परिस्थितियों में पड़कर मर 
रही हैं, उन्हें जिला सकते हैं, उन्हें पनपने का मौका दे सकते हैं। दरिद्धता का 
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जभिशाप दूर कर हम लाखों, करोडो आदमियों को सुमंस्कृत बता श्षकेते है। 
इसमें हमारा राष्ट्र आगे बढ़ेगा । 
पश्चिम की एक महत्वपुर्ण देल 

कोई भी विचारक समाज के निरतर बविवास की उपेक्षा नही कर सकता । 
मानव-समाज आदिम युग मे बरावर प्रगति कर रहा हैं। इंस प्रगति भे बराबर 
समय-समय पर नवे-नये आध्यात्मिक भुल्यों की सृष्टि हुई है॥ पर्व भे विकास 
की अपनी परम्परा रही है, किन्तु पश्चिम ने जो कुछ किया हे उसकी उपेक्षा 
नहीं की जा सकती । कोई भी सजम चिन्तक पश्चिम की देव को अस्वीकार 
नही कर सकता । विज्ञान के क्षेत्र मेब्नापण, लेखद और सघटन के क्षेत्र मे 
स्वतक्गता प्राति के लिए पश्चिम के लोगो ने जो सघर्ष किया है वह मानवता 
के इतिहास में अश्लतपुर्व है। उससे मानव-चेतना का जैसा प्रसार हुआ है-जिन 
नये मूल्यों को सृष्टि हुई है--भारती4 साहित्यक्तार की प्रतिभा उससे प्रभोदित 
हुए बिना नहीं रह सकती । 

संयुक्त राष्ट्र सघ के घोषणा पत्न को देखने से पता लगेगा कि मानवे-समाज 
आरम्भिक युगों से कितना बढ़ा है। उसमे निखिल विश्व के मानव-समाज के 
भूजभूतः अधिकारों की रक्षा का जैसा आश्वाक्नन दिया है, वह उसके पूर्व संभव 
नथा। उसमे पहली वार सात्व-समाज के संघटव और प्रगत्ति के लिए अन्तर 
राष्ट्रीय दृष्टिकोण की प्रतिष्ठा हुयी है। यह टडूसरी बात है कि अन्तर 
राष्ट्रीयतावाद का खतरा बना हुआ है, किन्तु इससे राष्ट्रसघ के घोषणापत्र का 
ऐतिहासिक महत्व कम नहीं हो जाता । सारे ससार का मानव-समाज एक ही' 
है--विश्व के राष्ट्रों द्वारा इसकी घोषणा से मानवता के एक चये युग का आरंभ 
हो गया है। अब मनुष्य इसके पीछे नही! लौट सकता । 

नये मानव-समाज की समस्त उदीयमान शक्तियों के पीछि राष्ट्रसंध के घोषणा 
पत्न में उद्घोषित मानवमात्र के ऐक्य की भावना की प्रेरणा है। वे उदीयमास 
शक्तियां हमारे युग की देवशक्तिया है। इनसे लइने' वाली आसुरी शक्तियां भी 
भौजूद हैं, किन्तु देवशफक्तिया की विजय धव है। हमारे साहित्य में इन्हीं देव- 
शक्तियों का तेज़ व्यक्त होना चाहिए ! आज का साहित्यकार अतिराष्ट्रीयताबाद 
भाविषम्प, सामाजिक ऊंच-नीच की भावना, धामिक और साम्प्रदायिक सकी्णता 
का कट्टर गाल है। उसमें अन्तराष्ट्रीय शॉति स्थापित करने की नथी उत्सुकता 
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जग चुकी है। उसके सासते नये मासवन्ससाज का स्वप्त है। उसे सूर्तेरुप 
देने तथा व्यक्तिगत और सामाजिक भचार-विचार मे नये मानव की पवृत्तियों को 
साकार करने के लिए वह सतत प्रयत्नशील हैं। इससे कौन इतकार कर सकता 
है कि तये मानव का यह स्वप्स पश्चिम के विज्ञान और प्राविधिक प्रगति के कारण 
ही सभन हो सका है। पश्चिम वी वैज्ञानिक प्रगति वे अपनाकर भी क्‍या हम 
दो सौ बर्षे पूतते के बही पुराणपथी बने रह सकते है । 


भारतीय संस्कृति की विशेषता 

हमें नये जीवन के लिए नये उद्देश्य स्थिर वरते होंगे। हमारे देश की 
वहुत ऊची सस्कृति रही हूँ । हमारी संस्कृति मे वे सभी तत्व मौजूद है जिनसे 
हम तवशुग और लब-मानव का निर्माण कर सकते है। हमारी सस्कृति का सबसे 
बडा तत्व विभिन्न जीवन प्रणालियों में एकता और जीवन के हर क्षेत्र मे समन्वय 
स्थापित करता हैं। विशाल भारतीय संस्कृति के अन्तर्गत अनेक छोटी-छोटी 
सस्कृतियां है, किन्तु उनमें एकरूपता है। इसी प्रकार, धर्म के भी अनेक स्वरुप 
है --सनातन, जाय, जैन और बौद्ध । इनमें उपासदा का भेद है, उत्सव--घर्वे और 
साध्षता का भेद है, किन्तु इस भेद के होते हुए भी कुछ मुख्य बातों में अद्भुत 
एक्साननता और समरसता मिलती है। वेविध्य और वैभिम्य में एकता का जो 
सूत्त है वह हमे सदा से अनुप्राणित करता रहा है। हमसे जीवन में इतने प्रयोग 
किये हैं कि पश्चिम के प्रयोग से हमे लाभ ही होगा, किसी प्रकार की क्षति नहीं 
हो सकती । हम पश्चिम के उच्च तत्वों को अपनी सस्क्ृति मे सहज ही आत्मसातु 
कर सकते हैं। आदान-अदात से ही सस्क्ृतियां पुष्ट और ऐश्वर्यमय हुआ करती 
हैं। हमें आवान-दान का द्वार वर्द व करना चाहिये । 

भारतीय सस्क्ृति की दूसरी विशेषता नैतिक व्यवस्था की स्थापना हे। 
जीवत में सफल सचालन और स्वस्थ विकास के लिये एक-स-एक प्रकार की नैतिक 
व्यवस्था आवश्यक है । कर्मफल से विश्वास प्रदट बर मानवीय कर्म को सहज 
ही महान्‌ लक्ष्य थी ओर प्रेरित करने के उद्देश्य से भारतीय सम्कृति में धर्मे, अर्थ 
काम और मोक्ष इन चार पुरुषार्थो वी प्रतिष्ठा हुईं हैं। मोक्ष को हमारे यहा 
सर्वोच्च पुरुषार्थ माना गया हु । मोक्ष से तात्पर्य मसुप्य की आध्यात्मिक 
और बौद्धिक मुक्ति से है। योग के बिदा कोई मोक्ष प्राप्त नही कर सकता । योग 


व 


में तात्यर्थ मन की समहित अवस्था और प्रवृत्तियों पर नियंत्रण से हैं। हमारे 
यहा के प्रभी सम्प्रदाय, चाहे वें आत्मवादी हों या अनात्मवादी, इस' विचारसरणि 
पर एकमत हैं। उन सब का गन्तज्य एक ही है--मानव की सुक्ति। कर्मेफल 
की वासना न रखते हुए और शुभ कर्म करते हुए मोक्ष की ओर निरंतर बढ़ते 
जाता, यही भारतीय संस्कृति का घ्ूलाधार है । 

हमें यहू ने भ्रुलला चाहिये कि विभिन्न धर्मों के योग से ही विशाल भारतीय 
सत्कृति का निर्माण हुआ है। जैन और बौद्ध धर्म को नास्तिक कहकर उसकी. उपेक्षा 
करने की वृत्ति हमे छोडनी' पड़ेगी । यूरोपीय संस्कृति, यूनानी कला और साहित्य 
तथा रोमत-विधानों से बनी है । थूनाती' और रोमन संस्कृति पर भी भारतीय 
ससकृति की छाप पडी है। स्वतंत्ष भारत में प्राचीन भारत की खोज होनी 
चाहिए | इस खोज से हमे पता चलेगा कि एशियाई महाद्वीप भें हमने अपने विचारों 
को फैलाया था--राजनीतिक और आशिक प्रभुत्व प्राप्त करने का प्रयन्त नहीं 
किया था। यहू हमारा सांस्कृतिक वेशिष्य है, हमारी अमूल्य श्रम्पदा हैं। 
यदि हम इस्त सम्पदा के सच्चे उत्तराधिकारी वनना चाहते हैं तो हमें अपने 
सास्कृतिक गुणों को कायम रखने के लिए लगत और निष्ठा से अध्यवसाय 
करना होगा। 

क्षत्तीत के प्रति मोह होता चाहिये, आदर होना चाहिये, किन्तु अन्धविश्वास 
तही होना चाहिये । आज के यूग में जो किसी प्रकार की संकीर्णता से आबद्ध 
रहना चाहता है वहु आज के संसार का नागरिक होने के अयोग्य है। हमारी 
सस्कृति का एक बड़ा सन्देश आचरण की शुद्धता हैं। किसी देश में कराष्य, 
शास्त्र दर्शन का बहुत प्रचार होने पर भी यह आवश्यक नहीं कि वहा के लोगों 
का पारस्परिक आधरण भी शुद्ध हो। अपना ख्याल रखते हुए दूसरों का भी 
ज्याल रखना संस्कृत का मूल है। मनुष्य एक-दूसरे के साथ की खोज मे बडे- 
बडे संगठन बनाने की ओर प्रवृत हुआ । भोजन और विवाह बहुत जरुरी चीजे 
हैं। इसके लिए दूसरों से सम्पर्क स्थापित करना होता है। और इस भ्रकार 
समाज की रचता होती है। दूसरो के सुख-दुःख का ध्यान रखे बिना मानव-समाज 
ही नष्ठ हो जायगा । इसीलिए हमारे यहां कहा गया है कि “आत्मन: प्रतिकूलानि 
प्रेषां न समाचरेत, यह सामाजिकता का और माववता का मूलमत्र है | यदि हम 
दूसरों का दोष देखने की आदत छोड़ दें तो हमे अपने दोष दिखाई देने लगेंगे 
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और हुम' अपनी खुधार कर सकग “से अकार स सार समाज का सुधार हो 
जायगरा । इसोलिए हमार संस्कृति मे आत्मत्तिरीक्षण पर बहुत ज्यादा जोर स्या 
शया हैं । 


हमारा कतेच्य: आश्रय की पराबृत्ति 

भारतीय सस्कृति की इस पृष्ठभूमि में ही हम भारत के साहित्यकारों का 
कत्तेव्य निर्धारत कर सकते हैं | दृढ़ सकलप और विशाल हृदय से ही भारत मे नये 
मानव का जन्म होगा । नये सानब का जस्म होने पर हमारे आश्षण की परावत्ति 
(बित्तवृत्तियों का उत्तोलन, सब्लिमेशत) होगी, भारत का कायाकल्प होंगा। 
लथे मानवों के लिए ही लया भारत बना है। सत्‌ साहित्य ने हमेशा मे हीं 
आश्रय की परावृत्ति का महान उत्तरदायित्व वहन किया है. भ्रविष्य से भी उसे 
इसका भार वहूत करना होगा ] 
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समष्टि और व्यक्ति 


आचाये नरेष्द्र देव 





व्यक्ति और समष्टिका विवाद बहुत' पुराना है। दर्शनिकों मे भी दोनों 
मतवादों के पक्षपाती पाये जाते हैं । प्लेटो ने अपनी रिपड्शिक मे समष्टिवाद 
का समर्थन किया है । हेंगेल ने अपने दाशंतिक विचारों में इसी बाद को आश्रय 
दिया है। हेगेल के अनुसार यर्द समष्टि के प्रतिरुष इस बाह्य जगत में समस्याओं 
का आकार धारण करते है, भाषा, राज्य. कला, धर्में उसी पअ्दार की उंस्थाए 
है। इन संस्थाओं की जच्तरात्मा का जात्ममानत्‌ करने से ही व्यक्तिगत बिकास 
शेत्ता है । सस्थाओं के विरुद्ध व्यक्तियों के कोई आध्यात्मिक अधिकार नहीं है । 
यह ठीक है कि इतिहास बताता हैं कि संस्थाओं में परिवर्तन होता है, किन्मु 
वह परिवर्तेद विश्यात्मा का काम है| विश्वात्मा अपने महापुरुषों का वरण 
करता है। वही उसके उपकरण है। इनसे अम्यत्त व्यक्तियों का कोई हाथ नहीं 
होते! । ६ जी सन्नी के अस्तिम भाग में हेगेलवाद का सम्मिधण जीमशास्क्ष के 
विकास-सिद्धास्त थे हो गया। "विकास” (5एणेणां०्त) बह शक्ति है 
जो अपने लक्ष्य में परिणत होता है । इसके विरुद्ध व्यक्तितों के भाव और उनकी 
वस्वछाए अशक्त हैं अथवा इच्ही' के द्वारा भ्रिकासा अवना कार्य सम्पन्न करता 
है। हेगेल के कुछ अनुयथायियों से सर्व समष्टि और व्यक्ति का सामंजस्थ करने 
की बेष्टा की | उन्होने समाज को समुठाय माल न मानकर एक अवयबी माना । 
इसमे मदेह नहीं कि व्यक्तिगत योग्यता के प्रयोग के लिये सामाजिक संगठम का 
होता आवश्यक हैं। किन्तु समाज को झवयवी मानने का यह अर्थ होता है कि 
प्रत्येक व्यक्ति कः एक मर्यादित स्थान और उसकी एक नियत वृत्ति है और 
उसकी घूति अन्य अवशयों और बृत्तियों से होती है। इसकी उपभा जरीर से 
दी जाती है। गरीर के विधिन्न अवयवो का अस्योस्य सच्बन्ध होता है तथा 
शरीर के साथ एक विशेष सम्बन्ध होता है। प्रत्येक अवयव की कृत्ति नियत 
है। वहू इस विषय में स्वर्तत नहीं है। अपनी लिप्त क्विया को सम्पन्न करने 


7 


में ही जबयव की कृतक्ृत्यता है और इसी प्रकार शरीर की स्थिति सभव हूं । 
इस दुष्टान्त को समाज में लागु करने का यह फल होता है कि समाज के वर्सों 
का जो विभेद है उसको दार्शनिक आश्रय प्राप्त होता है । 

समाज शास्त्तियों में ऐसे विचार के भी है जो व्यक्ति पर समाज की 
प्रधानता स्वीकार करते है। यह समाज का भी अपना एक व्यक्तित्व मानते है । 
इसके अनुसार समाज व्यक्तियों का समुदाय मात्त नहीं है। समाज के व्यक्तित्व 
को यहू मानव के व्यक्तित्व की अपेक्षा कही अधिक उँचा मानते हैं। इसके अवतु- 
सार समुदाय तथा समाज, राष्ट्र, राज्य का ही वस्तुतः व्यक्तित्व है। व्यक्ति 
एक क्षुद्ध, अकिंचन अंगमात्र हैं, समाजरुषी बृुहत्‌ शरीर का बहू एक तुच्छ 
कण है । 

इस विचार-सरणि का २० वी शी पर बड़ा प्रभाव पड़ा है। फेसिज्य को 
इसी से प्रेरणा मिली थी। राष्ट्र और राज्य सब छुछ हैं, व्यक्ति कुछ नहीं है 
राष्ट्र और राज्य के व्यक्तित्व में अपने व्यक्तित्व को विलीन करने में ही व्यक्ति 
की सफलता और परिपूर्णता है। इसी विदवार ने राज्य को सर्वोपरि बसा दिया 
और उसको मनुष्य के जीवन के सब विभागों पर पूर्ण अधिपत्य भ्रदाव किया। 

इस विचार के फैलने के कई कारण है। पूंजीवादी युग के जमतंत्न की 
असफलता! और बड़े पैमाने के उद्योग, व्यापार की अतिशय वृद्धि इसके कारण हैं। 
राजनीतिक जनतंत्र व्यक्तिगत स्वातंत्य की रक्षा करता है और प्रत्मेक ब्र्ाक्त को 
वोट का अधिकार देता है, किस्तु गरीबी और वकारी की समस्या को हल नहीं 
करता। इसका इलाज तो यह या कि अधूरे जननन्द को पूर्ण किया जाय, 
आर्थिक क्षेत्न में भी जनतंत्र का प्रयोग किया जाथ और इस प्रकार व्यक्तिगत 
स्वातत्ष्य की रक्षा करते हुए गरीबी और बेकारी को दूर किया जाय! किन्‍्धु 
ऐसा न करके जनतन्न पर ही आक्रमण किया और उसका उपहास किया गया। 
इससे जनतंत्र को आधात पहुंचा और लोग यह समझने लगे कि राजनीतिक 
जनतंत्र एक प्रकार का ढोग है। लोगों का विश्वास जनतंत्न के उन सुल््यों पर 
से उठने लगा जिनको पश्चिमी यूरोप ने अनेक कष्ट सहकर और अनेक सघर्षो 
के पश्चात प्राप्त किया था। इमसे फैसिज्म को बल मिला । 

पूंजीवाद के प्रसार ने छोटे पैमाने के उद्योग, व्यापार को छिन्न-भिन्न कर 
दिया। बेंकी के पास अथाह पूंजी हो गयी और वह भी इस पूँजी को प्रत्यक्ष 
रुप से उद्योग, व्यवसाय में लगाते लगे। बड़े-बड़े व्यवस्ताइयों ने छोटे दुकानदार 
पर भी धावा बोल दिया और उसके व्याफ्पार को खत्य कर दिया। 
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वब्वसाइयों के बड़े-बड़े समुदाथ बन गये और इतका झुकावला करना असम्भव 
हो गया | पूजीवाद, के विकास का यहीं अकार है। आशिक क्षेत्न से जब यह 
व्यवस्था उत्पन्न हो गयी तब इसका प्रभाव सामाजिक जीवन पर पड़ने लगा। 
जिस समाज में धन का सबसे अधिक महत्व हो उस समाज में आथिक पद्धति 
सामाजिक जीवन के सब आकारों को प्रभावित करने लगती है। इसके 
परिणामस्वरुप व्यक्ति का महत्व केवल आधिक क्षेत्र में ही नही किन्तु समस्त 
जीवन में बट गया। व्यक्ति एक बड़ी मशीन का कल-पुर्जा मात्र रह गया 
और बुहत्‌ समुदाय की तुलना में तुच्छ और नगण्य हो गया | इस परिस्थिति 
में अपने छुद्र व्यक्तित्व के विकास की बात सोचना अर्थशुल्य हो गया, और 
जो इस प्रकार सोचता है वहु समाज का शत्त और व्यक्तिवादी समझा जाता 
है। राष्ट्र और राज्य के हित ही सर्वोपरि है और उनके लिये अपने व्यक्तिगत 
स्वार्थों का बलिदान करना प्रत्येक तागरिक का कर्तव्य है। नागरिक 
अधिकार, व्यक्तिगत स्वातंत्य आदि व्यर्थ की बकवाद है, और यदि वस्तुतः 
जनसाधारण सकल अधिकार और ह्वत्व का प्रभव और उद््‌गभ स्थान है तो 
राज्य जो जनसाधारण का प्रतिनिधित्व करता हैं, व्यक्ति पर प्रधानता पाने 
का अधिकारी है। इसीलिये शासक अपने शासन को सच्चा जनतत्न घोषित 
करते है । 

समाजवादी भी इस विचारधारा से प्रभावित हुये । उन पर हेगेल के विचारों 
की छाप है। रेमजे मकड्ोनाल्ड तक ते अपने ग्रन्थ में लिखा है कि व्यक्ति 
उस देवी घठता का उपकरण मात्र है जिस ओर सारी सृष्टि बढ़ रही है । 
राज्य सर्व स्मष्टि के राजनीतिक व्यक्तित्व का प्रतिनिधि है, वह समष्टि के 
लिये सोचता-विचारता है! 

कुछ समाजवादियों का कहुना हैं कि भविष्य के आदर्श समाज में मनुष्य 
अपने व्यक्तित्व का अनुभव ही नही करेगा और हर प्रकार से समुदाय मे बिलीन हो 
जायगा । उसका जीवन सामुदायिक्त जीवन हो जायेगा, उसके विचार, उसकी 
बेदना और उसकी अभिलापाये सामुदायिक हो जायेंगी । 

यह विचार-सरणि व्यक्ति के महत्व को सर्वथा विनष्ट कर देती है और 
उत्तकी बलिवेदी पर समुदाय के महत्व को बढ़ाती हैं । किन्तु माक्से तथा एगेल्स 
की शिक्षा के वहू सर्वथा प्रतिकूल है । कम्युनिस्ट मैनीफेस्टो में माक्स ने कहा है 
कि प्रत्येक के स्वच्छल्द विकास से सबका स्वच्छल्द विकास होता है । एक दुसरे 
स्थन पर माक्स कहते हैं कि श्रमजीबी तभी स्वतस्त है जब बहु अपने उपकरणों 
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का मालिक है। यह स्वामित्व दो में से एक रूप धारण करता है और जर 
व्यक्तिगत स्वामित्व का नित्य लोप होता जाता है तब उसके लिये केबल सामुदायिद 
स्वामित्व रह जाता है। समाजवाद के उपक्रम के इतिहास पर यदि हम विचार 
करें तो मालूम होगा कि वहू उस एूँजीवादी समाज के विरोध में उत्पन्न हुआ 
था, जो मनुष्य को वस्तु उपकरण मात्र बंवाकर घुलाम बनाता चाहता था | 
माक्से व्यक्ति के पूर्ण विकास के लिये समाजवाड की स्थापना चाहते थे । “समुदाय 
का अपना ऐसा कोई आन्तरिक भहत्म्य नहीं है। इसकी आवश्यकता 
स्वसलता की गारंटी देने के लिये है। समाज में रहकर ही व्यक्ति का विकास 
सम्भव है और उधोोग-व्यवसाय के युग मे राष्ट्र की सम्पत्ति के समाजीकरण से 
ही इस स्वृतत्नता और पूर्ण व्यक्तित्व का आधार सस्भव है । किल्‍्तु खमाजीकरण 
का फल यह होता हैं कि राजकर्मचारियों की प्रधानता हो जाती है और जब 
राजनीतिक और आर्थिक वाक्ति राज्य में केन्द्रित हो जाती है तब सारा 
झुकाव समुदाय को प्रधानता देने का हो जाता है। तब समुदायत्व ही सिद्धान्त 
बन जाता है। और जो आरम्भ में एक लक्ष्य के पाते का उपकरण मात था 
वह स्वयं लक्ष्य हो जाता है । इस दोष का विवारण हो सकता है और व्यक्ति 
स्वातत्य और समुदायिक आशिक जीवत में कोई नैसरगिक नहीं है । 

समष्टिवाद के विरुद्ध काण्ट व्यक्ति को किसी बाह्य उद्देश्य की पूर्ति का 
साधन नही मानता । उस्तका विचार है कि प्रत्यक मानव स्वतः उद्देश्य स्वध्ठप हैं । 
उत्तका महत्व सबसे अधिक है। मानव गोौरवपूर्ण है, उसके व्यक्तित्व का विकास 
सर्वोत्कृष्ट नियम है । इसे व्यक्तिवाद कहते हैं ।” किन्तु कुछ लोगों ने इसे अति 
व्यक्तिवाद का झूप दे दिया । उनका कहना है कि ब्यन्कि के विकास के लिये 
जायदाद पर उमका स्वामित्व होना आवश्यक है। स्वासित्व की कोई सीमा 
निर्धार्ति करनी चाहिये। यहू अभियतद्धित उद्योग, व्यापार के समर्थक हैं। 
उसका मत है कि इस स्ववन्रता का प्रतिषेध करना व्यक्तिगत स्वातक्य का 
प्रतिषेध् करना है । 

बस्तुतः व्यक्ति जोर समष्टि में कोई नेसगिक विरोध नही हैं। आज के युग 
में आधिक क्षेत्र में समुदायत्ध अनिवार्य है। इस समुदायत्व को स्वीकार करके ही 
हम आगे बढ सकते हैं, यही मानव का उत्कृष्ट मूल्य हैं। उसको पूर्ण विकास 
का अवसर मिलना चाहिए। आज करोडों लोग इस अवसर ये वर्चित्त हैं। परि 
स्थितिया ऐसी है जो उसको विकास का अवसर वहीं देती । इत परिस्थियों 
को बदलना बाहिए। स्वतन्त वातावरण मे हीं व्यक्तित्त निखरता है, उसका 
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विकास होता है। किस्तु स्व॒तन्ल्ता का अर्थ उच्छु्लुलता नही है, मर्यादाहीनता 
नही है। विकास प्राप्स मानव सुसस्कृत है ओर दूमरों की स्वतस्वा का ध्यान 
रखता है, वह सयत होता हैं। समाज में रह कर ही मानवोचित भरुर्णों का 
विकास होता है। दया, भ्रातृत्व, त्याग आदि गुण समाज में रह कर ही प्रादुर्भुत 
होते है। समाज द्वारा ही मानव का विकास हुआ है। किन्तु यह विकास कूछ 
भर्यादा स्वीकार करके ही हो सकता हैं। अच्तर इतना ही है कि एक मर्यादा 
या नियन्त्रण स्वेच्छा से स्वीकार किया जाता हैं, दूसरा बाहर से आरोपित 
हवा है। समाज में रह कर तरह तरह के नियम मानने पड़ते हैं, अन्यथा 
समाज विश्वुखल हो जाता है और किसी को भी विकास का अवसर नहीं मिलता। 
अतः सबकी स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए उचित मर्यादा का स्वीकार करना 
आवश्वक हैं। किन्तु यदि राज्य की ओर से व्यक्ति की स्वतन्द्नता का अपहरण 
होता है, यदि उसके नागरिक मधिकार सुरक्षित नहीं है, यदि उस्तको अपने भावों 
को व्यक्त करने तथा दूसरों के साथ महयोग कर किसी उद्देश्य की प्राप्ति के लिए 
मगठन बसाने की स्वतन्त्रता नहीं है तो व्यक्ति के विकास में बाधा पहुंचती है । 

प्राचीन भारत में वर्णाअम की व्यस्था थी। इसकी रक्षा करना राज्यका 
कर्तव्य थ[। सामाजिक सगठन में राज्य का हस्तक्षेप नहीं होता धा। समाज 
वर्णों में विभक्त था। प्रत्येक बर्ण की जीविका नियत थी, सामाजिक नियन्त्रण 
कुछ बातो मे कठोर था । खानपान, विवाह-सम्बन्ध और जीविका के विषय मे 
कठोर नियस्थण था। किन्तु विचार की स्वतस्त्ता थी। आप चाहे ईएचर के 
अस्तिस्थ को मानें या ने मानें, आपका धर्म चाहे वेद बाह्य हो, आप समाज से 
बहिष्कृत नहीं हो सकते । किन्तु जिस काल से प्रतिलोग विवाह भता था उस 
काल में प्रतितोम विवाह करने पर समाज से पृथक होना पढ़ता था और जिस 
काल में केवल सवर्ण बिवाह को ही अनुज्ञा थी उस काल में असवर्ण विवाह 
करने पर समाज से अलग होना पड़ता था। उसी प्रकार अच्त्यज अपनी जाति 
के रिवाज और नियमों से बे हुए थे। जो अधिकार द्विजों को प्राध्त था वह 
शूद्रो ओर दूसरे लोगों को नहीं था। आजीविका के कुलागत होने के कारण 
और प्रत्येक वर्ण की आजीविका के नियत होने के कारण स्वाभाविक विकास मे 
स्काबट होती है। किन्तु जो सस्यास ग्रहण करता था और घर बार छोड कर 
आध्यात्मिक चिन्तन में लगता था उसके लिए सामाजिक नियम नहीं थे। श्रमण 
सब कोई हो सकते थे और नि:श्षेयस की ग्राप्सि के लिए प्रयत्नशील' हो सकते थे। 
मोक्ष परम पुरुषार्थ है। उपतिषदों में लिखा है कि मनुष्य से श्रेष्ठतर कुछ नही 
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हैं। स्वर्ग और नरक भोग-इुमियोँ हैं। मनुष्य ज॑स्म मेंही मोक्ष की साध्रता 
हो सकती है। भव चक्र से छुठकारा पाना और सब बन्धनों से विभिर्मक्त होना 
जीवन का चरम लक्ष्य समझा जाता है। सब दर्शनों का ध्येय मोक्ष, अपवर्ता, 
निःश्रेयस था निर्वाण है। इस अर्थ में सब दर्शन भोक्षशारुद्र हैं! जो परम 
पुरुषा्थे के लिए यत्नशील हैं वह साधारण जन के समानत' आचरण नहीं करता । 
उसकी चर्या भिन्न है, उसका समाज में सबसे अधिक आदर होता है। उसके 
लिए समाज के बच्चन नहों हैं। अतः हमारे देश में आध्यात्किक जीवन के विषय मे 
व्यक्ति स्वालन्त्य था। किन्तु सामाजिक वन्धत कुछ बातों मे कछोर था। 
प्राचीन काल में सब देशी में अपने समाज पर व्यक्ति को बहुत कुछ आखित रहना 
पड़ता था । यही बात यहा भी थी । इसीलिए व्यक्ति पर समाज का नियन्त्रण 
भी अधिक थए। सम्मिलित कुल की प्रणाली से कुल का कठोर तियन्‍्क्रण होता 
है। कुल इकाई समझा जाता है, च्यक्ति नही! मनुष्यों का सगठत कुल-कबीलों 
से गुजर कर राष्ट्र के स्तर तक पहुंचा है और अब वह साधन एकत्र हो रहै हैं 
जो एक सत्तार, एक राज्य की भावता को साकार कर सकते हू । पश्चिम यूरोप 
का व्यक्ति किस प्रकार कुल और धार्मिक सस्थाओं के नियन्त्रण से स्वतन्त हुआ 
है और किस प्रकार उसे राज्य के विश्द्ध लड़कर नागरिक अधिकार प्राप्त 
किये हैं इसका इतिहास बड़ा रोचक है । प्राचीन काल में हमारे यहाँ 
राज्य की ओर से कोई ऐसे भियनन्‍्तण न थे जितसे विचार स्वातन्त्र को क्षति 
पहुचे। समाज का चियन्तण अवश्य था। उसकी ओर से भी विचार की 
स्वतन्त्रता में कोई बाधा न थी । किन्तु कुछ विपयों से कार्य की स्वत्तन्तता ने 
थी । प्रमष्टि का इस विषयों में व्यक्ति पर अक्षुएण अधिकार था ) 
यह स्पष्ठ हूँ कि व्यक्ति को अमर्यादित स्वत्त्नता नहीं दी जा सकती, क्योकि 
सब व्यक्तियों की स्वतंत्रता की रक्षा करती है। भर्थादा को स्वीकार करके 
ही व्यक्तित्व का विकास सम्भव है। व्यवित को स्वीकार करना पड़ेगा । यह 
ठीक है कि व्यक्षिति पर प्रिस्यिति का प्रभाव पड़ता है, किन्तु यह भो सत्य है 
कि व्यक्तित परिस्थिति को बदलता है। मानव और प्रक्ृति को एक दुसरे पर 
क्रिया-असिक्रियः होती रहती हैँ। जीवन और समाज स्थिर नहीं है। उसको 
बदलने की आवश्यकता पड़ती रहती हैं। यदि व्यक्तित की स्वतद्वता का लोप 
हो जाय और कालुंत, परम्परा और रूढ़ि द्वारा उसको स्वतत्त रीति से सोचसे 
और काय करने का अधिकार ने दिया जाय तो समाज की उन्नति का क्रम 
बन्द हो जाय जौर मानवोषशधति असम्भव हो जाय। इतिहास बताता है कि 
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जित समाज में व्यक्ति की स्वतत्नता का अपहरण किया गया और राज्य या 
समाज की ओर से विचारों का दमन हुआ उस समाज में गत्यवरोध हुआ 
और उसका ह्वास और पतन हुआ | विचार और ससस्‍था के इतिहास मे एक 
समय आता हैं जब वहु जड़ और स्थिर हो जाती है। परिस्थितियां वदल' जाती 
है और सयें विचारों और नयी सस्थाओं की माँग करती है किस्सु पुराने 
विचार और पुरानी ससस्‍्थाएं मनुष्य पर प्रभाव जमाये रहती हैं. कि बह नये 
सिरे से सोचने को तैयार नहीं होता। अतः समाज के स्वस्थ जीवन के लिये 
ऐसे केन्द्र चाहिये जहा से पुराते विचारों और संस्थाओं की आलोचना होदी 
रहे और जिनसे सथे विचारों के उपक्रम मे सहायता मिलती रहे, जिनमे जीवन 
का प्रवाह कभी रुके नहीं और जीवन किसी सोते में अबद्ध न हो। इसके लिये 
विचार-विभिमय की स्वतक्त ता अपेक्षित हूँ । 
यदि प्रत्येक अपनी मर्यादा कौ समझे तो व्यक्ति और समप्टि में कोई झगडप 
तही है। आखिर, यह व्यक्ति का विकास हुँ क्‍या ? अपती भिहित शक्तियों 
का पूर्व आविर्भाव। यहू कार्य समाज में रहकर ही होता है, अन्यथा नही । 
ज्यो ज्यों समाज ऊंचे स्वर में उठता है त्यो त्यो व्यक्तित्व के विकास की गहराई 
बढती जाती हूँ । एक कबीले के व्यक्त और राष्ट्र के व्यक्ति की परस्पर तुलना 
करने से मालूम होगा कि राष्ट्र के विचार, अनुभव और कल्पना में कितना 
आकाश पाताल का अन्तर हो गया हूँ। धीरे-घीरे व्यवितत्व समृद्ध होता है । 
पुतः एक अस्तरराष्ट्रीयः व्यक्ति जो सकल विश्व को अपने व्यक्तित्व में समा 
लेता है, राष्ट्र की सीमा का उल्लंघन करता हैं; जाति, धर्म, रग का भेद न 
कर भनुष्य मात्र के प्रति आदर और प्रीति का भाव रखता है, तथा विश्व- 
बच्चुत्व की भावना से प्रेरित हो अपने सब कार्यो को करता हैं। उसके व्यक्तित्व 
की उदारता, समृद्धि तथा बैचित्य का क्‍या कहना ? उसकी सूक्ष्म दृष्टि, उस 
की गम्भीर और कोमल अनुभूति सकल विश्व से उसका तादात्म्य स्थापित 
करती है। ऐसा मनुष्य जगदुवन्ध हूँ । ऐसे व्यक्तित्व के लिये स्वच्छन्द वाता- 
वरण चाहिये । अतः व्यक्ति और समष्टि के बीच सामजस्य करना होता है । 
समाज का उचित हस्तक्षेप कहा और किस दरजे तक हो सकता हैं तथा वह 
कौन सा पोन्न हैं उसकी क्‍या सीमाये है जिसमे व्यक्ति का एक भाज्न अधिपत्य 
होना चाहिये, इस बातो का निणय होना आवश्यक है। 


हमारे समाज में वित्रार-स्वातत््य रहा है। इसके कारण घामिक सहिष्णुता 
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भी रही है। इसी कारण आज भी हम स्त्रियों को या हरिजनों को राजनीतिक 
अधिकार देने का विरोध नहीं करते | बूरोप को या रोमन कैथोलिक और 
प्रोटेस्टेंटी को बोट के सामान्य अधिकार के लिये कितना सधर्प करना पड़ा है ! 
हा, हमारे बहा सामाजिक अधिकार देने के लिये अवश्य विरोध किया जाता है । 
इस विचार स्वातंत्य की जो हमारों सबसे बढ़ी निधि है, हमकों रदा करनी है 
और उसकी युग के अनुकृत बृद्धि भी करती हैं । विरादरी के बन्धनत ढोने' हो रहे 
है, व्यविद उनके कझोर निर्यव्रण से युक्त हो रहा है । किन्तु एक ओर अति- 
व्यक्तिवाद का धय है और दूसरी ओर यह भग हे कि कही भविष्य में अति- 
समष्टिवाद व्यक्ति को बअ्रशित न कर से। हमकों इन दोनी भ्यो का प्रतिकार 
करना हुं और एक गेसी व्यवस्था के लिये यत्मशीण होना हैं जो ज्यक्ति और 
सभप्दि का उचित समस्वय कर सके | इसमे सन्देह् नहीं कि मानव से श्रेप्ठतर 
कोई वस्तु नहीं हैं ।. किन्तु यह भी सत्य है कि समाज में रहकर ही मानवइसका 
अधिकारी बन प्रकता है। समाज से वह अपनी शक्तियों के विकास के लिये 
धामग्री पाता हैं, समाज सें ही बह अपनी शक्तियों का पयोग कर उनको विकसित 
करता हैं और समाज को ही अपना सर्बस्व देकर पूर्ण और क्ृत्यकृत्य होता है ) 


[ 


भारतोय धर्म 


आचार्य भरेन्द्रदेय 





भारतीय धर्म एक उद्दार और विशाल धर्म है। यह सम्प्रदाय विशेष वहीं 
है। यह ठीक है कि इसके गर्भ से समय-समय पर अनेक सस्प्रदायों का जन्म हुआ, 
किन्तु यह भी ठीक है कि इन विविध सम्प्रदायों के अतिरिक्त एक ऐसा भी धर्म 
है जिसको सम्प्रदाय की व्याख्या नहीं प्रदान की जा सकती । सम्प्रदाय का कोई 
व्यक्ति विशेष प्रवतेक होता है, उसके सिश्चित पवित्र प्रत्थ होते है जो उस प्रवर्तेक 
की कृति हैं भथवा जिसको आदि प्रवर्तक की वाणियों या संवादो का संग्रह समझा 
जाता है। यह ग्रन्थ पविन्न और प्रमाणिक माने जाते है। ऐसा समझा जाता 
है कि सब बातों का अच्तिम उत्तर इनमे दिया गया है। जो उच्त आदि सम्भवाय 
के मानने वाले हैं वहु अपने-अपने पक्ष का समर्थन उसी ग्रस्भ क्रा उद्धरण देकर 
करते हैं। कभी-कभी सम्प्रदाय के शीतर भी अनेक बाद प्रचलित हो जाते हैं । 
किस्तु इसमें से एक भी ऐसा नहीं है जो ग्रन्थ की प्रभाणिकता को स्वीकार ने 
करता हो | अपने-अपने पबिद्ष प्रन्य के अतिरिक्त वहू क्ादि अ्रवत्तेक को पंगस्धर 
या गुद् मानते हैं, पैगम्धर या गुर का जीवसचरित्र अनुवाथियों के लिये 
पथप्रदर्शक होता है। साथ-साथ प्रत्येक सम्प्रदाय के कुछ संस्कार और अनुष्ठान 
होते हैं जो उसको अत्य सम्प्रदायों से व्यावृत्त करते है । इन्ही के आधार पर हम 
बता सकते है | कि अमुक्त सम्प्रदाव के यह लक्षण हैं । उदाहरण के लिए हम कह 
सकते हैं कि इस्लाम का मानते वाला वह हैं जो एक ईश्वर में विश्वात्त करता 
हैं नौर मुहम्मद साहब को उनका पेगस्वर माचता हुँ तथा कुरान और हृदीस 
को प्रमाणिक मानता हैं। नमाज, ज़कात, रोजा आदि उसके अनुष्ठान और 
घा्मिक्ष कृत्य है। इन सम्प्रदायों में से कुछ ऐसे है जो स्ाबईभौमिक होते है, 
अर्थात्‌ उतमे सब देश और जाति के लोग सम्मिलित हो सकते हैँ। कुछ ऐसे 
भी हैं जो स्थानोय हैं, उतका प्रभाव देश विशेय तक ही सीमित रहता है। जो 
सार्वभौमिक हो. जाते हु उनमे कुछ ऐसी विशेषता अवश्य होती है जो उतको 
जाति और देश का अतिक्रमण करने में समर्थ बनाती है। किन्तु यह सब 
होते हुए सी वहु सब धर्म सम्प्रदाय विशेष हैं । इसका अर्थ यह है।कि जहाँ 
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इनमें उदारता है वहाँ इनमें एक प्रकार की संकीर्णता भी है । अपने सम्प्रदाय दे 
लोगों को ही यह स्वर्ग या मोक्ष का अधिकारी समझते है। चरम लक्ष्य प्राप्सि 
का यह एक ही मार्य भातते है और यह मार्ग वही है जिसका अन्वेषण या निर्देश 
सम्प्रदाय के आचार, अवत्तंक, शास्ता या पैगम्वर ने किया है। जो सम्प्रदाय से 
बाहर के है. उनके लिए स्वर्ग या मोक्ष नही है । इसके अतिरिक्‍त यह तीथिको को 
अथात्‌ अन्य सम्भंदाय के मानने बालो को हीन समझते हैं और कश्ची-कभ्ी उनके 
साथ विद्वेपष भी करते है ! 

किल्तु जिस भारतीब धर्म कर मैने ऊपर उल्लेख किया है वह ऐसा नही है। 
उसका न कोई आदि प्रवत्तंक है और न उसके कोई एसे अनुष्ठान या कृत्य विशेष 
है जिनको हम उसका लक्षण ही बता सके । उसका कोई एक पवित्र ग्रन्थ भी नहीं 
हैं जिसको वह एक मात्र प्रमाण माने । वहु टूंसरो में पवित्न ग्रन्थों को अपना लेता 
है, यही कारण है कि उसकी व्याख्या नहीं हो सकती । जंसे ब्रह्म के लिए हम 
नेति-तेति कहते हूँ. बसे ही इसके लिए भी हम इतना ही कह सकते हैं कि यह 
अमृक धर्म नहीं है, किन्तु बह निश्चित रुप से नही कह सकते कि यह क्या है । 
इसका कोई स्थिर उप नहीं है। इसमे सदा विकास होता रहता है। यद्यपि हम 
इसका लक्षण नहीं बता सकते तथापि हम इसके अस्तित्व का अनुभव करते है। 
यदि इसे कोई नाम देना चाहे तो हम व्यापक रुप में इसे सनातन धर्म के नाम से 
संकीदित कर सकते हैँ । किस्तु सनातन धर्म नाम भी आज एक सम्प्रदाय विशेष 
के अर्थ में प्रयुक्त होता है। इसीलिए इसे भारतीय धर्म कहना पसन्द करता हु । 
भारत की अधिकाश जनता इसी धर्म को मानती है। यद्यपि सम्प्रदागों का उस 
पर अभाव पड़ा है, तथापि मुख्य-मुख्य बातो मे यहु आज भी उदार है। इस धर्म 
का विश्वास है कि स्वर्ग और मोक्ष लाभ के अनेक माय हैं और प्रत्येक व्यक्ति 
अपने-अपने धर्म में रहकर मोक्ष की प्राप्लि कर सकता है। स्पष्ट है कि यह 
साम्प्रदायिक दुध्टि नहीं है। यह मानता है कि लोगो की रुचि भिन्न-भिन्न होती 
है और विविध मार्ग पर चलकर भी एक ही लक्ष्य पर पहुचा जा सकता है। पुत; 
इसकी मान्यता है कि अनुष्ठान, संस्कार विशेष सम्प्रदाय विश्वेष के चिह्न हैं, अमुक- 
अमुक सम्प्रदाय के लोगो को इन कृत्यों को करना चाहिए, किन्तु इसका यह अर्थ नही 
है कि दूसरो के लिए भी इनका कोई मूल्य है अथवा चरम लक्ष्य की प्राप्ति के लिए 
इनकी नितान्त जावश्यकता पड़ती है। प्रत्येक धर्म के लिए कुछ अनुष्ठान मर हृत्यों 
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की आवश्यकता पड़ती है । इन्ही के द्वारा जनसब॒ह का आचरण व्यवहार बनाता 
है। यह देश और काल पर निर्भर करता है, किन्तु यह सत्य, अहिसा आदि का 
स्थान नहीं ले सकते, किन्तु सम्प्रदायवादी अपने-अपने अनुष्ठानों को बड़ा महत्व 
देते है और जो उनको नहीं मानते उनके लिए सुख और वि.श्रेयत््‌ का मार्ग 
अवरुद्ध समझते है। सम्प्रदाय न होते के कारण इसकी दूसरी विशेषता यह है--- 
कि यह किसी एक व्यक्ति को पेंगम्बर था गुरु नहीं मानता। इसरे सम्प्रदायो 
के गुकओ को अपनाने में इसे झिझक नही होती । जहा-जहां वह विभूति, श्री 
और ऐश्वर्य देखता है उसी को वह ईएवर के तेज का अंश समझता है ॥ हिंन्दुओ 
ने भगवान बुद्ध को भी अवतार माना। बहू सब सन्‍्तों को मानता है, सबकी 
वाणी को घुनाता है. वह मुसलसान सूफी फकीरों को भी मानता है, उनकी 
दरगाहू पर भी मिन्नत करता है। यदि राजनीतिक कारण उपस्थित न हो गये 
होते तो ज्ञान भी वहू ऐसा ही करता। क्योंकि यह सब धर्मों को मोक्ष का 
उपाय मावता है, इसलिए वह किसी प्रर्म के विरद्ध प्रचार नहीं करता। दूसरों 
को अपने धर्म में दीक्षा देते का प्रयत्न नहीं करता । यदि किसी सम्प्रदाय के 
किसी व्यक्ति वगे उसकी साधना पसन्द है तो बह उसे ऋपते सम्प्रदाय में रहते 
हुए उस साधना का साधक बना लेता है, धर्मेपरिवर्तन की अनुमति नहीं देता । यदि 
उसकी बध्ती के चारो ओर रहने वाले लोग किसी धर्म विजेष में दीक्षित नहीं है, 
जौर उसके प्रभाव में आकर उसके आचार-बिचार को स्वीकार करता चाहते हैं, 
तो वह इसकी सुविधा उत्पन्न कर देवा है । 

इन्हीं गुणों के कारण दूभरे जो उससे अलग होते हैँ और अपना एक पृथक 
सम्गदाव बना लेते है! उत्तको यह अपने में! अलग नहीं होने बेता । भारतीय धर्म 
वी इस अद्भुत शक्ति को विद्वानों ने स्वीकार किया है। भारतीय धर्म में अनेक 
पत्य उत्पन्न हुए। भारतीय जनता ने उनके गुदुभों का आदर किया और जपनी 
श्रद्धा के फूल चढ़ाये । अन्त में भारतीय धर्म की विजय हुई, और समाज से 
अलग हुये यह सम्प्रदाय भारतीय पध्र्म॑ के दायरे में फिर आ गये । यहां एक दो 
उदाहरण देना पर्माप्त होगा । सिख सम्प्रदाय के दशम्‌ गुरु ने सि्खों का संगठन 
किया और उनकी कुछ विशेष चिन्ह धारण करने की आशा दी। धीरे-धीरे 
साधारण समाज से सि्खों का परार्थकय होने लगा, किन्तु हिन्दुओं ने गुरुओ की 
उपासना की और उनको समाज का रक्षक समझ अपने प्रत्येक सस्कार के 
अवसर पर गुरू ग्रंथ साहब का भी पाठ कद्ाया। धीरे-धीरे यह पार्थक्य दूर 
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होने लगा और सिख्ल अपने को हिन्दू समसने लगे। मैकोलिक जिश्नने 6 जिहदों 
में सिखो का इतिहास लिखा है, पृल्तक की भूमिका में लिछता है कि सन 4908 
मे सिल बुबकों को यह देखकर कि वह हिन्दू हैं भुझे अह्चर्य हुआ और अस्त 
में बहु इस निष्कर्ष पर पहुंचना है कि भारतीय धर्म में एक ऐसी शक्ति है जो 
उन लोगों को भी क्षपत्र पास ले आती है जो उससे दूर रहता चाहते है। मध्य 
मु में सन्‍त और सूफिधों ने जो हिन्दुँ-मुसलमादों को मिलाने का सफल अयत्त 
किया बहु भी इसी भारतीय धर्म की अन्तरात्या का प्रदर्शन हैं। भारतीय 
मुसलमानों को भी यह मानना पडा कि प्रत्येक को अपने-अपने धर्म का आचरण 
करना चाहिए । इसरा उदाहरण बार्यसमाज का है। एक समय था जब बाये- 
समाज के उपदेशक अपनी सारी शक्ति सनातन धश्र्म की (जिसे बह पौराणिक 
धर्म कहते हैं) टीका टिप्पणी में व्यय करते थे । जाये दित सवातरनियों से उनके 
वाद-विवाद होते थे। इन्ही के कट प्रचार ने भारत धर्म महामण्डल को जन्म 
दिया था । अब जाज यह टीका-ठिप्पणी नहीं के बराबर है और शास्क्षार्थ भी 
बन्द हो गये हैं । समाज सुधार की जो शिक्षा आरंसमाज ने दी उसे भारतीय 
समाज ने स्वीकार सा कर लिया और शार्यसमाज के प्रवततेक के प्रति अपना 
आदर प्रकट कर आर्थम्रमाज के ध्राधिक प्रचार के कार्य को एक प्रक्वार ये कुंडित 
मा कर दिया । 

जब तक हम भारतीय धर्म के इस महत्व को नहीं स्मझेगे, बह प्षमझता 
कठित हुँ कि हमसे विविधता में एकता का कैसा सफन्न' अन्वेषण किया । हमारा 
देश विशाल है । इसमें अनेक जातियाँ बनती थीं। बाहर से भी समय-समय 
पर अमेक जातियाँ आक्रमणकारी फे रुप में आयी और यहाँ बस गयी तथा भारतीय 
समाज में घत-मिल गयी। विभिन्न जातियों के अपने-अपने विश्वास थे! इत 
सब में सामंजस्य करना एक दुष्कश कार्य था और बिना किमी प्रकार का 
समन्वय किये पर*पर के संधर्ष से समाज की रक्षा करता सम्भव सथा। दो 
ही उपाय थे। यथा तो सबको चाहे इच्छा से हो था अनिच्छा से, एक किसी 
धर्म भें दीक्षित कर लिया जाता, विविधता की रक्षः करते हुए एकता प्रतिष्कित 
की जाती । भारत ने दूसरा मार्ग अपताया । उस समय पहला मार्ग स्व्रीकार 
करना सम्भव भी मे था, और यह मार्ग श्रेयस्‍त्कर भी न था इसलिए कुल, 
देश, जाति के झाचार मान्य किये गये तथा धामिक विश्वासों और सिद्धांतों 
की अपेक्षा समाजनब्यवस्था पर अधिक जोर दिया गया। चातुर्द्ष॑ और 
चातुराशअम के विद्धाति को सपाजन्यवस्था का जाधार बदाया गया बौर जब 
देखा कि यार से कहीं अधिक जाते हैंतो उनकी चार वर्णों के परस्पर के 
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अनुनोस प्रतिलोम विवाह के आधार पर बसा हुआ मभाना। समाज-ध्यवस्था के 
साथ-साथ भारतीय धर्म के तत्वों पर जोर दिया गया। अर्थात्‌ एक जोर 
विविधता को मान्यता देते हुए समाज के प्रचलित विभागों की चातुर्व॑ण्य के 
सिद्धान्त के अनुकल प्रतिपादित करते की चेष्टा की गयी, जिससे बह एक ही 
रामाज के अग माने जा सके और दूसरी ओर प्रचलित धार्मिक सम्प्रदायों भे 
भारतीय धर्म के उवार तत्दी को निहित करने का प्रयत्म किया शया। यह 
उदार पत्व किसी एक ग्रथ में उपनिबद्ध नहीं हैं। आप इनको उपसिषदों में, 
सन्‍्तों की वाणी में, और इनसे भी कही अधिक, सामान्य जनता के जीवन मे 
विखरा हुआ पायेगे । 

आध्यात्मिक शिक्षा के क्षेत्र में एकत्ब की इसी बुद्धि ने योग द्वारा ईश्वरवादी, 
अनीश्बश्वादी, अनात्मवादी को मिलाया और एक लक्ष्य पर पहुंचाया । बहू 
आश्चर्य की बात है कि न्याय, वेशेथिक, वेदान्त, बौद्ध, जैन दर्शन सभी योग 
द्वारा मोक्ष या निर्वाण की प्राप्ति बताते हैं। सामंजस्थ की इसी बुद्धि के कारण 
भारत में धर्म के ताम पर बहुते कम रक्तपात्त हुआ। प्राय, सब राजाओ ने 
सब धर्मों का स॒त्कार किया और धारमिक सहिष्णुता की शिक्षा दी । इसी भाव 
के प्रताप से' मुसलमान बादशाहो ने भी हिन्दू मन्दिरों को जागीरें दी और 
जआरेस्म में ईस्ट इंडिया फम्पती भी हिल्दु-मुसलभानों के पवित्र स्थानों की 
देख-रेख करती थी। 

भारतीय धर्म का यह उदार भाव कभी-कभी दुर्वेल' हो जाना है, किल्‍्तु इसमे 
सन्देह नही कि बार-बार विताड़ित होने पर भी नष्ठ नहीं होता । अभी जब 
भारत का बंटवारा हुआ और उसके फलस्छप हिंसा और बर्बेरता का मग्न 
रूप देखने को मिला तब मन में विचार आया कि उस उदार भाव की क्षेत्येष्टि 
हो रही है, किस्तु थोड़े समय के पश्चात्‌ ही भारतीय हृदय बहुत कुछ निर्मल 
और स्वच्छ होने लगा और यह प्रतीति हुई कि वह पुराना उदार भाव अब भी 
जीवित है। पद्चितों की पाठशाला और विद्वानों की गोष्ठी में तथा तीर्थों मे 
यह उदार भाव नहीं भिलेगा। यदि इसे देखना है तो अनपढ़ ग्रामीणों के 
खेतों और चौपालों में इसे ढूढिये । 

यही उदार भाव सब्र प्राणियों मे अपने को और अपने मे सब प्राणियों को 
देखते के लिए विवश करता है। यही समत्व का योग है। यही उपनिषदों की 
शक्षा है। इस्नीलिए कहा गया है कि वह स्व॒राज्य का अधियम करता है । 
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केन्तु आज की अवस्था में यह प्रकार पूण रूपेण सफल नहीं हो सकता। यह 
दीक है कि सर्वरूपेण एकरुपता कभी नहीं हो प्कती, विविधता का होना 
स्वाभाविक है, अतः समन्वय की बुद्धि की सदा आवश्यकता रहेगी। किन्तु 
राष्ट्रवाद के युग में एक देश मे रहने वाले लोगो के आचार में अधिक से 
अधिक साम्य होना चाहिए। रेल, तार और विज्ञान विविधता को मिटा रहे 
हैं। धर्म का प्रभाव ही क्षीण हो रहा है। जाधुनिक सुविधाओं के कारण 
जनता बड़े-बड़े समुदायों में संगठित हो रही है। रेडियो और प्रचार जन्य 
साधन एकता के कार्य को सुलभ वना रहे हैं। हमारी पुराती समाज-व्यवस्था 
छिन्न-भिन्च हो रही है। यह जन-जागरण का युग है। सब अपने अधिकारों 
के लिए सपर्प कर रहे हैं। ऐसे युग में जब तक एकता के नये साधन नही 
निकाले जावेगे, तव तक सघर्थ और विद्रीह की सम्भावना बसी रहेगी। भिन्न- 
भिन्न आचार के समुदायों में तीघ्र संघ्य हो सकता है। जब तक सबके लिए 
कुछ ऐमे प्रतीक भौर उद्देश्य त हों जो समात हैं तब तक भिन्न-भिन्न सम्प्रदायो 
के बीच होने वाले संघर्ष आज के युभ में बड़े भीषण होंगे। जहाँ एक शोर 
शाति और सहयोग के साधन वढ रहे हैं, वहाँ दूसरी ओर विद्वेष और विद्रोह 
के लिये भी सुविधाएँ ब्रढ़ रही हैं! आज प्रत्मेक राष्ट्र को आचार-सम्य की 
चेष्ठा करती चाहिए। जब ब्र्स के क्षेत्र से जीवन के विविध अंग बहिष्कृत हो 
रहे हैं तब धर्म या सम्प्रदाय का विचार ने कर सबके लिये एक ही कानून 
होना चाहिए। एकरुपता का यह कार्य वलपूर्वक नहीं हो सकता क्योंकि बल 
का प्रयोग करने से तीन्र प्रतिक्रिया होती है और विरोध बढ जाता है। यह 
कार्ये सब बालक-बालिकाओं की समान शिक्षा-दीक्षा से होना चाहिए तथा 
धीरे-धीरे एक वेषभूषा, एक राष्ट्रभापा, एक कानून का प्रवर्तत होता चाहिये । 
आयारो की विभिन्नता राष्ट्रीयता को दुर्बंल करती है। अतः उससे यथाशविति 
एकरुपता लाने का प्रयत्त होता चाहिए । पश्चिम की शिक्षा द्वारा यह कार्य 
थोड़ा-बहुल सम्पन्न हुआ था, अब नये ढंग से' इस काम को करना है । किन्तु 
जैसा कहा जा चुका है, विविधता सर्वथा नहीं मिंठ सकती। एक राष्ट्र के 
भीतर एकरुपता का यह काम हो सकता है, किन्तु संसार मे तो यह विविधता 
बहुत दिनों तक रहेगी। ग्राति-रक्षा के लिए तथा युद्ध को रोकने के लिए 
भारतीय उदार धर्म के तत्व की अब भी आवश्यकता है। राष्ट्र-राष्ट्र के बीच 
सौहाद और सहयोग स्थापित करते में इससे सहायता मिलेगी। इस उदात्त 


भाव की आज विशेष आवश्यकता है। केवल युग के अनुरुष उसके बाह्य रूप 
और ज्ाकार को बदलना है । 
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एक निजी पत्र 


बरेली सेन्ट्रल प्रजिन, 
46-5-45 

प्रिय रमेरद्र, 

आपका पत्र 20 अप्रैल को भिला था | कुछ जावश्यक पत्च लिखते थे इस 
कारण उत्तर देने मे विलम्ब हुआ। क्षमा चाहता हूँ। आपके भाई साहब को 
पैरा पत्त मिल गया होगा ! 

यहू जानकर प्रसन्नता हुईं कि आप समय का सदृपयोग कर रहे हैं और 
पुस्तकों के पढ़ने में, समय व्यतीत करते हैं | में समझता हूँ कि पुस्तकों के मिलने 
में बहुत कठिनाई होती होगी किन्तु आपके पक्ष से अवगत हुआ कि पुस्तकों की' 
उतनी कमी नही है जैसा किमेरा ख्याल था। यह जानकर विशेष प्रसन्नता हुई 
कि आप आचीन भारत के इतिहास का अध्ययन नवीन दृष्टि से करने का प्रयत्त 
कर रहे है। पामग्री की कमी से तथा इस कारण कि इस दिशा में काम 
नहीं हुआ हैं यह कार्य सुगम भही है। में बराबर इस कार्य के महत्व को 
अनुभव करता रहा हूं किन्तु अवकाश न मिलने के कारण इस कार्य को स्वय 
वे कर सका । वस्तुत: यहु काम एक व्यक्ति का है भी नही, किन्तु नवीन दृष्टि 
रखने वाले इतिहाय वेवाओ की नितान्त कमी है। अपने प्राचीन दाशंनिक 
विचारों की भी सथीन पद्धति से आलोचना होनी चाहिये, उतके ठीक-ठीक 
मूल्य को आंकला बहुत जररी है। मेरा तो यह विश्चित मत है कि इस कार्ये 
का अभाव हमारी उद्दत्ति में बाधक है । 

जब कोई दाशेनिक मत सुपललबित होता है तो उसका जीवन से घरनिष्ट 
सम्बन्ध होता है । द्र्शनिक पडितों में भले ही छोटी-छोटी बातों को लेकर 
वाद विवाद हो किन्तु जब विचार सरणी में कोई मौलिक परिवर्तन होता है 
तो बहू कोरे पड़ित से ही उद्रादित नहीं होता किन्तु उसके गम्भीर कारण 
समाज में निहित है! बौद्ध प्रमें में हूम इसका बहुत अच्छा उदाहरण पाते हैं । 
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महायान और हीसवाल में आकाश पाताल का अच्तर है। यद्यपि प्राचीर 
परस्परा की रक्षा की गई हैं तथापि तुलना करने मे घोनो में बज्ा पार्थक्य है । 
इस प्रिवर्तेन के सामाजिक कारणी का थोड़ा बहुत पता है । 

ऐसा भी होता है कि एक दाशेनिक विक्षार का उपयोग कोई वर्ण प्रगति के 
लिये करता हैं और कोई स्थिर स्वार्थों को रक्षा के लिये, उस दार्जनिक विचार 
में चाहे किसती श्री छुटियां बों न हो मदि उसका प्रगति के लिये उपग्रोग हो 
तो मपेक्षित रुप से यह अच्छा ही है । जब पक विज्ञान की शिक्षा फैंलती नहीं 
तेब तक नये दर्शन का गठित ह्वोना सम्भव नहीं है। उठ समय तक या तो 
प्राचीन दर्शनों की उपेक्षा होगी या उप्तका ब्यवहारिक उपयोग संसार के झंश्षदों 
से बच्तो के लिये होगा। दोनों अवस्थायें ठीक नहीं है। राष्ट्रीयका की भिध्या 
भावना से प्रेरित हो अपने प्राचीद दर्शनों को विज्ञान सम्भत सिद्ध करने का 
भी प्रयत्त होगा। थोड़े से लोग भले ही पराइचात्य दर्शश और विज्ञान में प्रभावत 
हो नवीय दर्शेन को स्वीकार कर लें छिम्तु जब तक हमारी शिक्षा प्रणाली 
आमूल परिवर्तित नहीं होती और उसमें तथा जीवन में विज्ञान को महत्वपूर्ण 
स्थान नहीं सिलता तव तक दर्शत में हुमारी आस्था ने होगी । समाज में यह 
एक बड़ी कच्चाई है। इसका एक सात्र इलाज विज्ञान की शिक्षा का प्रसार 
है और यह का देश में उद्योग व्यवसाय के बढ़ने से ही हो सकता है। ग्रोरूप 
में दार्शनिक विचार में जो प्रगति हुई हैं उसका इतिहास श्यखलाव है। हम 
उन्नति की दिशा को जान सकते है किन्तु हमारे देश मे आशुतिक ज्ञान को 
प्रादीत काम से बाधा नहीं है। उसका प्रस्वर सम्बन्ध भी जानते की वैष्टा 
नही है। इस विश्ृंखलता के कारण ज्ञान असम्बद्ध रहता है और उससें 
पूर्व पर ज्ञान नहीं होता। इस ज्ञान को जीवम से सम्बद्ध करने की भी वैष्डा 
नहीं है। इन घर हियों के कारण किसी कार्य में धम्भीरता नहीं रहती । 

मैंने बौद्ध धर्म पर जो पुस्तक लिखी है उसमें इस प्रकार की कोई आलोचना 
नहीं है। एक ग्रन्थ तो फ्रेंच का भाषान्तर मात्र है। दूसरा स्वतत्ञ ग्रन्थ है 
इसमें मैने यत्न तत़ भारत के अन्य दर्शनों से तुलना को है किन्तु अपना कोई 
विवेचन महीं दिया हैं। अ्न्ध लिखने का उद्देश्य बौद्ध धर्म दर्शनों की जानकारी 
शगदठाना है। हां, मैंने यह जरूर विश्वथ फ़िया है कि रुफुट लेखों में इनकी 
स्वतेत्त दालोचना कह़ेंगा / एक बेब लिख भी चुका हूं । कुछ और ज्षेत्रों की 
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तामग्री भी एकन्न कर ली है। उनके लिखने में समय मे क्षमेगा। प्राचीन 
दर्शतों की ब्राबोचना दो दृष्ठियों से होती है। एक उनके विज्ञान सम्भत होते 
की दृष्टि से, दूसरे उतके सभाज के लिये उन्नतिशील होने की दृष्टि से 
प्रत्येक दर्शन का मिरिन्‍्तर शोध होता रहना । 

में बोद्ध दर्शन के अभ्यास में बुरी तरह फंस गया। चीनी पक्षियों का ऋण 
भी चुकाना था। दुसरे एक बहुत घड़ी कभी को पूरा कश्ना था। किल्‍्सु इससे 
हनन्‍्य कोई लाभ न हुआ। मैं अन्य विषयों पर कुछ लिख ने सका। यह मेरे 
स्वभाव का दोष है। अन्य विषयों को सामग्री छुटाना मेरे लिए कठित 
था भर जब तक सुझको प्षत्तोष न हो कि सैंसे विषय की सब प्रमाणिक 
पुस्तकों का अवलोकन कर लिया है तब तक मैं लिखते का साहुस नहीं करता । 
इसी दोष के कारण मेरे एक दी ग्रन्थ पहले भी अधूरे रह गये और आज तक 
अधूरे पडे हैं। 

जित पुस्तकों का आप ने उल्लेख किया है वह प्रायः मेरी देखी हुई हैं। डा[० 
भूपेद्ध नाथ दत्त की पुस्तक मैंने नहीं देखी है। उसकी समालोचना देखी है । 
जरूर अच्छी होगी । वह विद्वांत्त हैं। मेरा उससे परिचय है । ।7-8 बर्ष हुगे 
मैंने विद्यापीठ में उतके व्याब्यात कराये थे। वह लगभग एक महीने तक मेरे 
अतिथि भरे । अब तो बहुत वृद्ध हो गये हैं। तिस पर भी उनका उत्साह कम 
नहीं होता । इस पुस्तक को ज़रूर मंगाऊंगा । मसानी' साहब की पुस्तक देखी 
हैं। उप्तके बहुत हे विचारों से मैं सहमत नही हूं किन्तु एक बात उनकी 
अच्प विधारणीय है । आजकल इसकी बडी चर्चा भी है। प्रश्त है कि आथिक 
योजता पर आश्ित समाज का लोकतस्व से समस्वय कैसे किया जाय । कुछ 
लोग कहते है कि आधिक योजना से नौकरशाही की शक्ति बढ़ती है और 
जनता को स्वतन्द्ता अवश्यभेव जाती रहती है । यह बात ठीक नहीं है किन्ल 
दोनों कय. सामन्‍्जस्थ तभी हो सकता है जब हुम उचित उपायों का अवलस्बत 
कर नग्े समाज को इन दोषों से बचाने, अन्यथा यह दोप अवश्य जा जाते हैं । 
किसी उद्देश्य की पूर्ति के लिये ही सस्थाओं का जन्म होता है और जब तक 
वहू उद्देश्य सफन नहीं होते तब वक उत संस्थाओं की भी आवश्यकता रहती 
है। अत सस्था के लोप करा प्रश्न ही नही उठता । बदलते हुये समय को देख 
कर उसकी आवश्यकता और भी बढ़ जाती है किन्तु भनुष्य को कट्टर मत के 
दोष से सदा बचना चाहिये । 
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(9०579) हमारा शत्रु है । सिद्धान्त ठोक द्वो किश्तु उनके प्रयोग से सारी 
कठिनाई हैं। किसका प्रयोग ठीक है किसका नहीं, इस प्रश्त की लेकर सम्भदाय 
बनते लगते हैं। इससे संकीर्णता आ जाती है। सब धर्मो का यही हाल हुआ । 
इस लिये सतर्कता की जरूरत है। उदार भाव और पिच्ठ भाषण भनुष्य के ऐमे 
गुण हैं जो उसको लोक प्रिय बनाते हैं। सथ में गुण-दोष' रहते है । लोग अपने 
साथियों के दोष को क्षम्य समझते हैं बयोंकि वह उसके गुणों को भी जानते 
है औौर उन परिस्थितियों को भी जानते हैं जिनका उनके साथियों को मुकाबला 
करना पड़ता है। पुनः उतका उन पर स्नेह भी है। किन्तु अपरिधितों के साथ 
ऐसा ब्यचहार नहीं किया जाता हैं। यह ठीक नहीं है। समालोचता करते के 
पूर्व समझने का प्रयत्न होना चाहिये और यदि आलोचना करना हैं तो उसकी 
भाषा संयत होनी चाहिये । ऐसी ही जासोचना का प्रभाव होता है। अस्तु, 

आपको यदि इतिहास की पुरानी पुस्तकों की ्रवश्यकता हो तो आप पृस्तकों 
की सूची मेरे लड़के के पास भेज दें। वह विद्यापीठ के पुस्तकालय से भिजवाने 
का प्रबन्ध कर देगे। आपके पास झुछ रुपया भैजने के लिये लिख दिया है। 
पुस्तकों वो कृपया सभाल कर रखे और जब उनका काम हो जाम तो उन्हे 
सीधे विद्यापीक लौटा दे । सबसे मेरा नमस्कार कहियेगा । मैं अच्छा हे । 


भवदीय, 
नरेन्द्रदेव 


पुनड्च: - 'पायरिया के कारण मुझ्कों अपने सब दात निकलवा देते पढ़ेथे। 
जूब सम्‌ 42 से ही निकलवा दिये थे । शा! 986 अहमदनगर 
में बता था। आवाज में फर्क हो ही जाता है। 
बरे-्द्रदेव 
मै 
[यह पत्च हमें उस समय के उत्तर अदेश विधान मंडलीय कॉग्रेंस दल के स्थायी 
सचिव क्षो रमेन्द्र वर्मा से प्राप्त हुआ था । आचार्य जी के ऐसे महत्वपूर्ण पत्र कई 


लोगो के पास्त होंगे । यदि उन पत्नों की अ्रसाणित प्रति आप हुवे झिजवा सके तो 
अनुग्रह होगा । --सब्पदक ] 


ह्र्क 


श्पिणी 


सत्तिवग्गों की एक कथा 


श्रावस्ती में । 
एक ओर अवस्थित उस देवपुत्त से भगवान के समीप इस' याथा को पढा | 


१. शत्रिया 
जिस प्रकार एक धार वाले शस्त्र से क्षाहत मनुष्य भ्रृणविकित्सक की खोज 
करता है तथा स्वस्थ होने के लिये अनेक प्रयोग करता है, जिस प्रकार सिर की 
जलन को शात्त करने के लिये मनुष्य नामा प्रकार के उपचार करता है, उसी 
प्रकार भिक्षु को चाहिये कि काम रोग के प्रह्मण के लिये अप्रमत्त होकर विहार 
करें ॥ (भगवान बोले) जिस प्रकार एक धार वाले शस्त्न से आहत अनुष्य 
ब्रणचिकित्सक को खोज करता है तथा स्वस्थ होने के लिये अनेक प्रयोग करता 
है, जिस प्रकार सिर की जलन को शास्त करने के लिग्े मनुष्य माना प्रकार के 
उपचार करता है, उसी प्रकार भिक्षु को चाहिये कि सत्काम दृष्टि के ग्रहण के 
प्िग्रे ममादरहित होकर विह्वार करे । 


२. फुसति 

कर्म बिना किये विपाक का स्पर्श नहीं होता । कर्म करने पर ही विपाक 

का स्पर्श होता हैं। (कर्म और विपाक की यही धर्मंता है) इसलिये जो अप्नदुष्ट 
पुरुष का उपघात करता है वह कर्मंविपांक का भोग करता है । 

जो शुद्ध हृदय, विगतरज और अप्रदुष्ट पुरुष का उपधात करता है वह 

दुर्गति को प्राप्त होता है। मूढ़ का पापकर्म उसो को लौट आता है जिस प्रकार 
वायु के प्रतिकूल फेंकी हुईं सृष्म धूल अपने ही ऊपर पड़ती है । 

३. जेट 

कृष्णा पी जठा भीतर-बाहर (अध्यात्म तथा बाह्य आयतनों मे) उत्पन्न 


होती रहती है । सब सत्व तृष्णारुपी जठा से अबनद्ध हैं। हे गौतमा मैं आपसे 
पूछता हूं कि कौन ऐसा पुरुष है जो इस जठा को घुलझाने में समर्थ है । 
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जो भिक्षु वीर्य और प्रज्ञा से समन्‍्वागत है वह प्रज्ञावान पुरुष शील 
प्रशिष्ठितहों, समाधि और विपश्यना की भावना करते हुये इस तृष्णा-जान के 
विच्छेद करता है । जो क्वीण सब अहईत राग द्ेष और अविदा से रहित हैं उनक 
तृष्णाजाल नष्ट हो गया है ! 

जहाँ सकल वाम-रुप (नाम-चार अझपी स्कम्ध) अर्थात्‌ पत्र स्कत्ध के 
निरोध छृपरूप 

स्क्रम्ध होता है, जहाँ प्रतिध सज्ञा (प्रतिध संज्ञा! से काम भव गृहीत होता 
है) और रुप सज्ञा (रुप भव) का निरोध होता है वहाँ तृब्णारूपी जहा का 
भत्यस्त विच्छेद्र होता है । 


४. सनो-विवारण 
(दिवता) 

जिसमे-जिससे भन को हटाये उससे उससे दु ख को नहीं प्राप्त होता । यह 
सबसे यदि मन को हुटावे तो दु'ख से मृक्त हो जाता है । 


(भगवान ) 
जो चित्त संयत भाव को प्राप्त है उसका सबसे निवारण नहीं करना चाहिये 
(कितु उसकी धृद्धि करती चाहिये) । 


५, अरहूं 

देवता--जो भिक्ष्‌ अहंस्त पद को प्राप्त होते हैं, जिसने चार मार्गों द्वारा 
समस्त कृत्य सम्पादित किये हैं, जिसे आसवो का क्षय किया है, जिसका यहू अस्तिप्न 
जन्म हैं, वह (लोकवत्‌ व्यवह्यार करता है और) कहता है “मैं कहता हुं” और 
बहू “मुझे कहते 2 । (जो भिक्ष्‌ अहँन्त पद को प्राप्त है, बिउे चार मार्गों द्वारा 
समस्त कृत्य सम्पादित किये हैं, जिसने आसदों का क्षय किया है, जिसका यह 
अन्तिम जन्म हैं, वह कहता है कि 'मैं कहता हू' और वह मुझे कहते हैं।” बह 
(स्कस्बादि में) कुशल है। वह लोक व्यवहार को जानकर केवल व्यवहार का 
भेद न करते के लिये लोकवत्‌ व्यवहार मात्ते करता है । 

जो भिक्षु अहेन्त पद को ग्राप्त है, जिसने चार मार्गो द्वारा समस्त ऋृत्य 
सृम्पादित किये हैं, जिसने आसवो का क्षय किया हैं जिसका यह अन्तिम जन्म है 
बहू क्या मानवश करता है कि मैं कहता हूं' और वह “मुझे कहते हैं ।' 

भगवान--देवता के इस सन्देह का निराकरण करने के लिये भगवान्‌ उत्तर 


$6 


हक मिलिए 


मैं निम्नलिखित गांधा रहते है और दिखलाते हैं कि सीणासव (सिक्षु) ने नवविध्ि 
मान का परित्याग किया है। 

उसने तवविधि मान का अ्रहाण किया है। उसकी ग्रथियाँ छिन्न हो चुकी 
है। उसके सब भान और उसकी सकल प्रन्थियाँ ध्वस्त हो चुकी हैं। उस 
प्रज्ञावात्‌ पुरुष ने तृष्णा, दृष्टि और मानव का अतिक्रमण किया है । 

बहु कहता है कि “मैं कहता हु ।/ और बह 'मुझे कहते है /' बह स्कस्धादि में 
कुशल है। वहू लोक व्यवह्ार को जानकर केवल व्यवहार को प्ेंद न करने के लिये 
लोकवत्‌ व्यवहार मात्र करता हैं । 


६. पज्जोतो 

(विवता 

लोक में कितने प्रकाश हैं जिनसे (यह) लोक प्रकाशित होता है ” यह प्रश्न 
आपसे प्‌छने आया हूँ। मैं इसे कैसे जानू । 
(भगवान 

लोक में चार प्रकाश है; पांचवां नही है। दिन में सुर्य का प्रकाश होता है 
रात्ि में चन्द्रमा का प्रकाश होता है जौर अग्नि बिन-रात जहाँ-जहाँ प्रज्नलित 
होती है वहाँ-वहाँ प्रकाश देती है। प्रकाशों में सम्बुद्ध श्रेष्ठ हैं। यह आशा 
[मर्चात बुद्ध की जाभा) अदूश और सर्वश्रेष्ठ है । 


| 


[यहु टिप्पणी आधार्च जो की नोटबुक से उनकी घुपुत्नरी सरोज देव से हमें प्राप्त 
हुयी है। उनको लिजी हस्तलेख में यहु कभा नोठ की रमी थीं। - सम्पादेक | 
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शिक्षा और भाषा 





आचार्य नरेख्द्र देव 


खेद है कि हमारी नव गर्जित स्वतंत्नता' जनता को अनुप्राणित व्‌ कर सको 
और उससे राष्ट्र की सर्जनात्मक शक्ति निःसुत नहीं हुईं | परिस्थितियों के सयोग 
में तथा उन विश्व-शक्तियों की सहायता से, जो हमारा भाग्य निर्माण कर रही हैं, 
हम लोगों को एक नयी हैसियत मिली । किन्तु हमारे अन्दर साम्राजिक कतंब्य 
और नये दायित्व के प्रति चेतना उत्पन्न नहीं हुई जो इस स्वतन्त्रता से सम्बन्धित 
है। हैसियत मे परिवर्तत के फलस्वहृप हमारे अन्दर कोई महत्वपूर्ण परिवर्तन 
नही हुआ है। हमारे ध्येय मे गम्भीरता नही है और हमारे प्रयास की कोई दिशा 
नही है। देश की भौतिक और संस्कृतिक उन्नति के लिए एक महान राष्ट्रीय 
प्रयास होने के बजाय जिसमें लाखों व्यक्ति भाग लें, हम चारों ओर सामाजिक 
और राजवीतिक प्रश्तो के प्रति घोर निराशा, निवृत्ति और उदासीनता देखते हैं, 
जौर सबसे बुरी बात तो यह है कि राष्ट्र की सम्पदा में कोई अभिवृद्धि होने के 
बजाय जनता का नेतिक स्तर निरन्तर गिरता गया है। जो देश सांस्कृतिक और 
आशिक दृष्टि से पिछड़ा हुआ है, वह सम्पूर्ण राष्ट्र के मानवोपरि प्रयास द्वारा ही 
दनदल से बाहर निकल सकता है। हम लोग दासों की भाँति हमेशा परिब्राणकर्ता 
की भोर दृष्टि लगाये रहते हैं और युगों से अमूल्य निध्ियों को उपलब्ध करने के 
लिए सुगम और सुलभ उपाय इूंढ़ने के अभ्यस्त हो गये हैं। जब पुराना प्रकाश 
घूंघला हो जाता था अथवा बुझ्न जाता था और देश मे चारों ओर अन्धकार छां 
जाता था तब हम लोग ऐसा भाग दूढ़ने की कोशिश करते थे जिससे करोड़ों 
व्यक्तियों को बिना अधिक प्रयास के ही मोक्ष और स्वर्गीय आनन्द का लाभ 
हो सके । 


अअखिल भारतीय शिक्षा सम्मेलन के बस्बई अधिवेशन में अध्यक्ष पद से दिया 
गया अभिभाषण 
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हामाम्यजत को ऊपर उठान के बजाब हम लोगो ने क्रम से ऐसे महात्माओं 
की सृष्टि की जिनका एकमात्र कार्य समाज में जनता के मोक्ष का भागे दूढना 
था। ज्ञान और क्रिया के दर्शनों को पीछे ढकेल दिया गया, जीवन की 
सर्वोत्कृष्टता को प्राप्त करने के लिये केवल भक्ति और पूर्ण अत्मसमर्पण ही 
पर्याप्त था । हम लोग सस्ती औषधि के फेर में ही पडे रहे और सम्पूर्ण राष्ट्र 
पु और कम्पवायु से ग्रसित हो गया । ऐसे वातावरण में कोई महान बौद्धिक 
प्रयास सम्भव नहीं था| और सांसारिक वस्तुओं में ही अधिकाधिक दिलचस्पी 
होती गयी । सारे देश में जडता आ गगी, जीवन सृतप्राय हो गया और राज- 
नीतिक तथा सामाजिक जीवन पतन के गते में पहुच गया। अतएवं इसमें 
विशेष आश्चर्य नहीं कि राजनीतिक स्वतंत्रता की प्राप्ति से हमारे अन्दर नयी 
शक्ति नियत न हो सकी । यहाँ तक कि गाँधी जी का पर्वोत्कृष्ट आत्मोत्सर्ग 
भी उस जड़ता की दूर न कर सका। ऐसे महात्मा का नेतृत्व दूलेभ होता है, 
किन्तु जैसी हमारी परम्परा रही है, हम लोगों ने उनके देहावसात के उपरात्त 
उन्हें सत्तों की कोदि में बंठा दिया और अपने महापुरुषों में सम्मातित स्थान 
देकर सन्तुष्द हो गये । किस्तु यह हमारे लिये अत्यन्त लज्जा का विषय है कि 
हम लोग उनके उत्तम उपदेशों को भूल गये और यहाँ तक कि उनका अपरि- 
मित आध्यात्मिक और नेतिक शक्ति-भण्डार भी हमारे नैतिक अधःपतन को 
रोक न सका! इस समय सम्पूर्ण राष्ट्रीय जीवन भ्रष्टाचार, पक्षपात तथा 
अनुशासनहीनता से रग गया है। जीवन के अ्रत्येक क्षेत्र भे अधिकार लिप्सा 
छा गयी । यहाँ तक कि विद्यान्केन्द्र भी इस अष्टाचार से बच नही पके हैं । 
हम लोगो में सकीर्णता, तुच्छता और स्वाथेपरता आ गयी, समुदाय की 
अपेक्षा स्वाथचित्तन ही अधिक होता है। हमारी उत्तम भावनाएँ बिलुप्त हो 
गयी है, सामाजिक विवेक नष्ट हो गया हैं और सेवा तथा त्याग की भावना 
का हमारे अन्दर लोप हो गया हें। हमारी स्थिति सचमुच्त निराश्ाजनक हो 
गयी है। अब और आत्म-सनन्‍्तोष घातक सिद्ध होना । सम्पूर्ण राष्ट्र को अपने 
चारो ओर के खतरो' के प्रति जागरूक होना पड़ेगा । इंस समय सर्वोत्कृष्ट 
बुद्धाता और साहस की आवश्यकता है। भारतीय जनता की वर्तमान 
आवश्यकताओं और आकाक्षाओं की तृप्ति करने के लिए आधारभूत जीवन 
दर्शन भें क्रान्तिकारी परिवतन की आवश्यकता है। राष्ट्रीय जीवन को नवीन 
ढडि में पुन: शिक्षित करना तथा ढालना पड़ेगा। भारत की वर्तमान दशा का 
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प्राराश यह है कि हम लोग जीवन का छ्येय ही खो बैठे हैं। फलत' हम अध 
कार में टटोल रहे हैं और हमारा प्रयास असम्बद्ध और निशहैश्य हो रहा है . 
अगर हम वृढ़तापुर्वक अपने समक्ष ऐसे स्पष्ट और सुनिश्चित ध्येय को जिसे 
हम प्राप्त करना चाहते हैं, रखें तो हमारी वर्तमान अव्यवस्था दूर हो सकती 
है। इसी प्रश्न॑ंग में हमें शिक्षा के महत्व को समझना चाहिए। विभिन्न कार्य- 
स्ेत्रीं में नया नेतृत्व शिक्षण-संस्थाएँ ही प्रदान कर सकती हैँ । विश्वविद्यल्ाय 
विचार-केन्द्र आन सकते है। और इस प्रकार राष्ट्र की एक महत्वपूर्ण आवश्यकता 
पूरी कर सकते है। अन्यत्न सभी देशों में राष्ट्रीय जीवन में शिक्षा के महत्व 
का अमुभव किया जा रहा है और यह समझा जाता है कि कि शिक्षा को किसी 
भाँति मरने या अशक्त ह्वोने नहीं दिया जा सकता। बहाँ तक कि बब ब्रिदेव 
युद्धलिप्त था तब भी पहाँ शिक्षा-पसार के लिये राजकोष द्वारा उदार अनुदान 
दिया गया था ! किन्तु दुर्भाग्यवश हमारे देश मे जनता और राज्य की राष्ट्रीय 
क्ीवन में उच्च शिक्षा के महत्व का कुछ भी शान नहीं है। यह्ठां तक कि इमारे 
विश्वविद्यालयों के अन्तर्गत भी स्वतत्नता की अनुभूति नहीं उत्पन्न हो सकी 
है और वे अब भी पुरानी लकौर को इस भाँति पीटते णा रहे हैं मानों राष्ट्र मे 
कोई मवीन घठना ही नहीं घटी है। जब कभी पेश में आधिक सकट खड़ा 
होता है शिक्षा उसका पहला शिकार होती है। प्रारत सरकार भुह्किल से 
अपनी आय का आधा प्रतिशत शिक्षा पर ध्यम्र करती है। थहू केवल तीस 
विश्वविद्यालयों को आधिक सहायक्षा प्रदान करने के लिए उत्तरदायी हैं और 
सभी स्तरों की शिक्षा का शेव सारा भार इसने राज्य सरकारों पर डाल दिया 
स्वय कम से कम पोस्ट ग्रेजुएट शिक्षा और अनुसंधान का भार अपने ऊपर से 
ले बोर अपनी आय का पर्याप्त भाग शिक्षा पर व्यद करे | 

अगर हम विशुद्ध उपयोगिता की दृष्टि से भी शिक्षा पर विचार करें और 
सामाजिक और सॉस्क्ृतिक शक्ति के रूप मे इसकी महत्ता को अलग कर देंतो 
भी हमें यह अवश्य स्वीकार करना चाहिए कि शिक्षा, विशेषकर विश्वविद्यालयों 
की शिक्षा को इतनी उपेक्षा नहीं होनी चाहिए। समाज कल्पाण-राज्य स्थापित 
करने का दावा करती हैँ, किन्तु इस ध्येय को प्राप्त करने के लिए देश की 
सामाजिक सेवाओं का निरन्तर विस्तार आवश्यक है। इस कार्य को सम्पन्न 
करने के लिए सरकार को काफी संसछ्या में कध्यापको, दावहसे, इत्जीनियरों, 
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मंत्रचालकों तथा छोटे-बड़े कार्यों के लिये अन्य सुशिक्षित व्यक्तियों की सेवाओं 
की आवश्यकता पड़ेगी । इसका यह' अथे होता है कि विश्वविद्यालयों की शिक्षा 
का, वैज्ञानिक और यात्रिक शिक्षा की सुविधाओं का निरन्चर प्रसार और 
वैज्ञानिक अनुसंधान में प्रगति होनी चाहिए। जन-हित की हमारी सन्नी 
योजनाएँ तथा निर्माण-कार्य तव' तक सफल नहीं हो सकते जब तक कि राष्ट्रीय 
जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में सुशिक्षित और कुशल व्यक्तियों का एक बढ़ा दल 
तैयार मही हो जाता है। राष्ट्र की इस आवश्यकता की पुरत्ति विश्वविद्यालय 
तथा देकनाजॉजिकल इस्टींटयूट ही कर सकते हैं । 

किन्तु शिक्षा का एक दुसरा पक्ष भी है जो स्पष्ट तो नहीं, किन्तु उतना 
ही भहृत्वपूण है। भाधुनिक युग में शिक्षा का सामाजिक प्रमोजन होना चाहिए। 
शिक्षा के सम्बन्ध में सशास्त्वादी और परम्परावादी द्विचारों के बदले अधिक 
व्यापक और गत्यात्मक दृष्टिकोण को स्थान मिल्रचा चाहिए । हम लोग एक 
ऐसे युग में रहते हैँ जब सामाजिक परिवर्तन बड़ी तीज गति से हो रहा है । 
समाज का मूलाधार ही परिवर्तित हो रहा है ओर प्राचीन मौलिक धारणाएँ 
काफी विवादर॒पद हो गयी है। पर दोनो पक्ष अपनी आस्था पर वृद्ध हैं और 
विभिन्न दुष्टिकोणों में सामजस्य स्थापित करने की आज्ञा नही की जा सकती। 
इस प्रकार हमारें जीवन और व्यवहार के नियामक प्राचीन मौसिक पिद्धाम्तों 
में कोई ऐकमत्य नही है। ज्ञान के क्षितिज का विस्तार हो रहा है, और एस 
दृष्टि से समयन्समय पर हमारे मानस की पुलर्व्यबस्था आवश्यक हो गयी है । 
शिक्षा का उद्देश्य देश के तबयुवकों को भावी जीवन के लिये तैयार करना है, 
किन्तु जीवन की परिस्थिति भे निरन्तर परिवर्तन होता रहता है, अतएव नब- 
युवकों की शिक्षा भी स्थिर जीवन दर्शन पर आधुत नही हो सकती है । 
परिवर्तनणील जगत की आवश्यकता पूरी करने के लिये शिक्षा को गत्यात्मक 
बनाना पड़ेगा, उसमे आधुनिक समाज की आवश्यकताओं तथा आकाक्षाओं 
पर शेष चिएव की दृष्टि से विचार करना पड़ेगा, विद्याधियों में जीवन के उन 
मूल्यों की प्रतिष्ठा और अचार करता पड़ेगा जो आधुनिक विश्व की प्रगति 
के लिये आवश्यक है । वर्तमान जीवन पर विज्ञान की छाप को स्वीकार करना 
पड़ेगा और यहू सानतो पड़ेगा कि विज्ञान और यन्त्कला हमारी अनेक 
प्रमस्याओं को हल करने में काफी श्रद्यायक सिद्ध होंगे, किन्तु साथ ही हमें 
पह भी ध्यान में रखना होगा कि विज्ञान का तुच्छ स्वार्थों की सिद्धि में दुझूप- 
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योग ने किया जाय, बल्कि उसे सामाजिक हित-कार्म में नियोजित किया जाय । 
यही विज्ञान का सच्चा धर्म है, किन्तु दुर्भाग्यवश सभी वैज्ञानिकों में सामाजिक 
दायित्व के प्रति इतनी उच्च भावना नहीं हैं और वे इस बात का कुछ भी 
विचार त करके कि उनके अविष्कारों का किस प्रकार उपयोग किया जायगा, 
अपनी सेवा अधिकारूढ़ व्यक्तियों को अपित करने के लिये उद्यत रहते है । 
ज्ञात ही गक्ति हैं, किन्तु अगर इसका शान्ति और साम्राजिक कल्याण के लिए 
उपयोग न॑ कर युद्ध और विनाश के लिए किया जाता है तो यह खतरनाक 
हो सकता है। आज विज्ञान का लाभदायक कार्यो के साथ-साथ परछ्पर विनाश 
के शस्त्ास्त बनाने में भी उपयोग किया जा रहा है । यहाँ तक कि सामाजिक 
विश्ञानों का भी जो अभी हाल में विकम्तित हुये है, जनता के विचारों और 
व्यवहार का मनोवेशानिक तरीके से चुरुपयोग किया जा रहा है। यह सब 
इसीलिये हो रहा है क्योंकि जनता की किसी प्रकार के सामाजिक और नैतिक 
भुल्यों में आस्था नहीं और ने उसका कोई सुल्याँकव-दण्छ ही रह गया है । 
अधिकार-लिप्सा ने हमारी विवेक शक्ति पर पर्दा हाल दिया है, हम साधनों 
की शुद्धता का विचार नहीं करते और स्वार्थ-सिद्धि के लिये किसी भी तरीके 
को अपना सकते हैं, चाहे वह कितता भी निभत और अक्योग्य क्यों व हो । 
सारा जनसपूहु ही अनेतिक हो रहा हैं क्योंकि धर्म का प्रभुत्त तैजी से क्षोण 
हो रहा है और पुराती परम्पराएँ और विश्वास किसी नवीन की सुवृढ़ स्थापता 
से पहले ही धाराशायी हो गये है । जीवन' के प्रति यह नकारात्मक दृष्टिकोण 
मिश्वित रूप से हातिकारक है और विश्व को एक भारी विपत्ति का प्ामना 
करना पड़ेगा, अगर समय रहते इसमें संगोधन नहीं हुआ और उन सामाजिक 
और आपष्यात्मिक मूल्यों को प्रधानता नहीं मिली जिनसे ही विश्व की रक्षा 
हो सकती है। विज्ञानवेत्ता और राजनीतिन्न को समाज के प्रति अपने दायित्व 
को अवश्य समझना चाहिए और उत्त नेतिक मुल्यों के प्रकाश में कार्य करना 
चाहिये जिनसे ही समाज-व्यवस्था चल सकती है। ऐसे अनेक सामाजिक मूल्य 
हैं जिनका स्थायी महत्व है और मानव-इतिहास मे उनकी यथार्थता और 
उपयोगिता बारम्वार सिद्ध हो चुकी है। इसके अतिरिक्त ऐसे भी मूल्य होते 
हैं जो जनता को नयी आकांक्षाओं और आवश्यकताओं से समय-समय पर 
उदृभूत होते हैं! वे युय-ध्र्म होते हैं। राष्ट्रीय प्रगति की दृष्टि से उनका भी 
रमाच महत्व हैं। एक प्रम्परापूजक व्यक्ति की इन नवीन मृल्यों में पूर्ण आस्था 
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नही ही सकती है क्योंकि उसको बिचार पद्धति नड़ हो गई है और वह दर्तेमान 
की भपक्षा भूत में ही अधिक रहने की कोशिश करता है। परिवर्तित परिस्थितियों 
के साथ तभी सामजजस्य स्थापित हो सकता है जबकि हमारा दृष्टिकोण गतिशील 
हों और हमारे अन्तर्गत अपने चारों ओर होते वाले परिवर्तनों की सुक्ष्म अनुभूति 
और चेतना होती जाहिये। कोई भी राष्टू, विशेषकर हमारा देश जिसकी 
दीघकालसिक परम्परा रही है, सर्वेथा नये आधार पर आगे नही बढ़ता है। भूत 
की उपेक्षा नहीं की जा सकती है, और इसलिये हमारे लिये एकमात्र बुद्धिमत्ता 
पूर्ण मार्ग यही है कि हम भूत की विवेकपूर्वक परीक्षा करें और भाधुनिक अनुभवों 
के प्रकाश में उसका उचित मूल्यकिव करे! अगर हम ऐसा नही करते है तो 
इसके पतनोन्‍्मुख तत्वों का भी हमारे आचरण पर अज्ञात रुप से प्रभाव पडेगा 
और वे हमारे कार्य के प्रेरक बन जायेंगे। हमारे लिये उच्च कोटि की 
वास्तविकता और युक्तिपुर्ण बिचार की आवश्यकता है। भूत के सम्बन्ध में एक 
सन्तुलित और आवेगरहित दृष्टि होनी चाहिये और इसमे उत्त सबका योगदान 
होना भाहिये जो आधुनिक ज्ञान हमें राष्ट्रीय प्रगति के लिये दे सकता है। 
हमे यह भी स्मरण रखना चाहिये कि अब हम बिल्कुल पृथक भी नहीं रह सकते' 
है। हमारा जीवन दूसरे राष्ट्रों के जीवन के साथ अनेक प्रकार से वधा हुवा 
है और हम पारस्परिक सहयोग से ही अपनी समस्याएं हल कर सकते हैं। आधुनिक 
विज्ञान ने सम्पूर्ण विश्व में एकता ला दिया है, जौर अगर हम अच्तर्राष्ट्रीय 
भानस का विकास नहीं करते हैं, तथा विश्वव्यापी दृध्टि से अपनी समस्याओं 
को देखने का अभ्यास नहीं करते है तो अन्य राष्ट्रो के साथ हमारा वार-बार 
संघर्ष होता रहेगा । 

जहां तक स्वदेश का सम्बन्ध है, हमारे सामसे बहुत बडा काम हैं। देश में 
>मैक समस्याएं है और जो कठिताइयो से भरी हुई हैं। जनता अश्यानता और 
गरोबी के गर्ल में पडी हुईं है। यद्यपि भारत एक कृषि प्रधान देश है, किन्तु 
बढ़ती हुई जनसंख्या के हिसाव से खाद्य-उत्पादत बहुत कम है। हम जनता 
की आधारभूत आवश्यकतायें भी पूरी करने मे असमर्थ हैं। मृत्यु-सख्या बेहिसाव 
है। जनता घोर मन्दगी में रहती है और जीवन की झौसत आयु 26 वर्ष है! 
जनता या तो उदासीन हुँ अथवा उद्विस्त मुद्रा भे। उसमें अनुशासत्र नहीं हैं 
ओर वे सहकारिता का महत्व नहीं समझते हैं । हमारा सम्पूर्ण सामाणिक 
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ढाँचा प्रति-मेद प्र आश्वुत हैँ हम जनतांद्विक जीवन-चिथि से बिल्कुल अध्यक्त 
नही हैं। वर्तमाद आधिक और सामाजिक भेदभाव से सबको जात्मोन्नति के 
लिये सप्तान अवसर नहीं मिलता हैं। जनतात्रिक भावना कमजोर हैँ और 
जनताँब्विक परम्पश का बिल्कुल अभाव रहा हुं । समाज में ऐसी गतिशीलता 
बहुत कम हैं। जिससे उन लोगों को जीवन में उत्थान की संभुचित भाशा 
हो सके जो परददलित हैं! लोग अपने आपस के मैत्नी व्यवहार में जाति, 
ध्येप और प्रान्त के भेदभाव से ग्रसित हैं। अगर शिक्षा को कुशलत्ता पूर्वक अपना 
कार्य सम्पन्न करना है तो इसे गये आधार पर एक नये समाज का सिर्माण 
करने तथा अन्य राष्ट्रों के साथ प्रेस और सदभाव के साथ रहने में सहायक सिद्ध 
धोना चाहिये । केवल कुशल ब्यक्ति तैयार करना ही पर्याप्त भहीं है, बल्कि यहू 
भी आवशयक हैं कि हम भले नाशरिक उत्पन्न करें जिनमें सुदृढ़ नागरिक भाव 
और उच्च सामाजिक आदर्श हों, जो अन्तर्राष्ट्रीय शॉति और बुद्धि में विश्वास 
रखते हों और जो जनतांतब्रिक जीवत-विधि में दृढ़ आस्था रखते ही | वर्तमान 
समस्याओं के गस्भीर अध्ययत और समाज की नवीन प्रवृत्तियों की समझने 
की जागधकुता के बिमा कोरा पाण्डित्य ज्ञान निरयेक ही नहीं, बदतर भी हैँ । 


इसलिये हमारी शिक्षा-पद्धति में पूर्ण परिवर्तेद की आवश्यकता है और 
इसफा ध्येय युनतनिर्धारित करता पड़ेगा। इसमें तनिक सन्देह तहीं कि किसी 
शिक्षा-पद्धति की सफलत्ता अन्ततोगत्वा अध्यापक पर सिभेर करती हैँ ) विदेशी 
शासन के अन्तर्गत उसे माममात्त की संद्धान्तिक (2८80७9ा0) स्वतंत्वता थी 
और वहू समाज से पृथक था । विधालय और सामान के बीच इस पृथवकरण के 
कारण ही शिक्षा में लोगो की दिलचस्पी कम होती गयी। एक अध्यापक को 
पहले समाज में अपनी उपयोगिता सिद्ध करती पड़ेगी तब वह समाज में मान्यता 
प्राप्त कर सकता है। उत्तका कार्यक्षेत्र केबल विद्यालय में ही सीसित नही रहता 
चाहिये, बढ्कि राष्ट्रीय जीवन के द्थी क्षेत्रों में इसका प्रसार होना चाहिये । 
उदाहरणार्थ, उसे कोर्स के अतिरिक्त कार्यो मे लगना चाहिये दौर सामान्य जन 
को शिक्षित करने का कार्य अपने हाथ में लेना चाहिये | बह विद्या और चरित्र 
वाला व्यक्ति होता चाहिये और उस्ते व्यापक मानवनसहानुभ्रुति होगी 
चाहिये। विचार और आचार में भेद वहीं होत चाहिये । 
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उसे विद्यार्थी के व्यक्तित्त का समादर करता चाहिए, उसके अन्तरतम में प्रवेश 
करने की कोशिश करनी चाहिए तथा उसकी जावश्यकताएं और कठिनाइयाँ 
समझती चाहिए। बिद्याथियों के मानस का निमिण करना, शनके चरित्र का 
विकास करना तथा उनमे जनतान्निक भाव भरना अध्यापक का कर्तव्य है। उनमे 
स्वरतत्तापूर्वक विचार-विनिमय होता चाहिए और अध्यापक को विद्याथियों पर 
अपने विचार लादते की कोशिश नहीं करनी चाहिए, धल्िकि विधाराधीन प्रश्न पर 
विभिन्न दृष्टिकोण उनके सामने रखना चाहिए । ऊपर से अनुशासन नहीं लाइना 
चाहिए; जहां तक सभव हो, आत्म-संयम की शक्ति को जो भानव-प्रकृति में सन्नि- 
हित होती है और जिसमें अआत्मानुशासन होता है, भोत्साहित करता चाहिए। 
अध्यापक विद्याथियों के लिये आदर्श होता चाहिए जिससे वे सम्भवत: अनुकरण 
करने की कोशिश करें। विद्याथियों का जीवन निर्माण करने में अध्यापकों का 
बहुत बढ़ा हाथ रहता है और हमसे से जिन लोगो को वास्तव में जच्छे अध्यापको 
के चरण के पास बैठते का सौभाग्य प्राप्त हुआ है, वें अब भी उसको क्ृतझ्ञतापुर्वेक 
स्मरण करते हैं। जो अध्यापक केवल ज्ञान-धाहन करता है, किन्तु विद्यार्थियों के 
विचार और चरित्न का निर्माण नहीं करता है, वहू एक मोग्य अध्यापक नहीं है 
सच्चा अध्यापक अपने विद्यार्थियों के सम्मात और प्रेम का भाजन होता है, और 
उसके लिए अनुशासन पालन कराना अष्यन्त सुलभ होता है। यह कहना यसत है 
कि इस पीढ़ी के विद्यार्थी ऐसे नहीं रहे। किन्तु यहू खेदजनक बात है कि वर्तमान 
सामूहिक उत्पादन-क्रम में धतेक अध्यापको का भी वह स्तर नहीं रह गया है । 
राजनीतिश और अध्यापक, दोनो दुर्भाग्यवक्ष युग के अनुरूप नहीं बन सके है । 
उनमे अपने कर्तव्य और दायित्व की भावना का दुखद अभाव दिखाई देता है। 
यह भी रुस्य है कि अध्यापक के लिए समाज को अपना सर्वोत्तम अपित करने के 
लिए कोई प्रोत्माहम नही है। अनेक व्यक्ति इस पेशे के लिये अनुपयुक्त हैं, माम' 
तौर से अध्यापकों को प्रेरणा रहित और हतोत्साही परिस्थिति मे काम करना 
पछता है, जबकि कुछ प्रतिशत लोग जो अपने पेशे के प्रति ईमानदार हैं और 
जपनी क्रठिवाइयो की कुछ परवाह नही करते हैं, वे आत्मसमर्पण का जीवन 
ब्यतीत करते हैं। आम तौर से एक अध्यापक जीवन की सभी सुविधाओं से 
वचित रहता है। उसमें सुरक्षा का भाव नहीं रहता है, उसका वेजन अपर्याष्त 
पता है; उसे अपने कार्यों का उचित प्रतिफत् नही मित्रता है और उसे साधार णतः 
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समाज में सम्भानजनक स्थान नहीं मिलता हैं। काम की दक्मा श्री हमेशा सब्तोषप्रः 

नही होती है। उसकी सस्था में कोई सुसज्जित पुस्तकालय नहीं होता है, और 
साधन तथा आवास की कमी होती है। क्लास बडा होने के कारण उसे अपने 
सब विद्याथियों के साथ व्यक्तिगत सम्पर्क स्थापित करना भी कठिन होता है! 
काम के घण्टे इतने लम्बे हो सकते हैं कि उसे अध्ययत्त और अनुशासन के लिए 
सुविधा और आवश्यक अवकाश ही न मिले !। अगर औसत श्रेणी के अध्यापक 
को अपता' कार्य भली-भाँति सम्पादित करना है और जीवन में अपने पेशे के प्रति 
ईमानदार होना है तो इत सबका उपचार आवश्यक है । 


मैंने ऊपर कहा है कि अध्यापक का कर्तेंव्य है कि वह विद्याथियों के जीवन 
में जीवन के उच्च सामाजिक आदर्शो को प्रतिष्ठित करें | एक अध्यापक तभी 
उपयोगी हो सकता है जबकि उसके अन्तर्गत बौद्धिक ईमानदारी हो और यह 
लभी सम्भव है जबकि उसे वेचारिक स्वतन्त॒ता प्राप्त हों। यहु स्वतन्त्रता ही 
अध्यापक की अमूल्य निधि होती हैं और किसी भी दशा में इसका परित्याग 
नही हो सकता है। उसे सभी विषयो पर सैद्धांतिक तरीके से अपने विचार 
व्यक्त करने की अवाध स्वतन्त्रता होनी चाहिए। एक श्रच्चा अध्यापक अपने 
युग के विवादास्पद अश्तों के प्रति उदासीन नहीं रह सकता है। उदासीनता 
का भाव अथवा उससे भी बुरी बात, अधिकारियों के भय से अपने विचारों की 
छिपाने की इच्छा उसकी मर्यादा के विरुद्ध है। किन्तु थहु स्मरण रहे कि घाहें 


उसका विचार कुछ भी हो, उसे एक प्रचारक बथवां मंचवक्ता बनते कीं अनुमति 
नहीं दी जानी चाहिए । 


उसे किसी प्रश्त के सभी पहुुओ पर शास्त तरीके से विचार-विभर्ण करना 
चाहिए और उसके अन्दर किसी प्रश्न के सभी पहलुओं को अपने विद्यायियों 
के समक्ष रखने का विवेक होना चाहिए। इस सम्बन्ध में यह प्रश्व उठता है 
कि क्या अध्यापक को राजनीति में भाग लेना चाहिए या नहीं । विश्वविद्यालयों, 
सहायक स्कूलों तथा कालेजो के अध्यापक इस समय भी राजनीति में भाग 
लेने के लिये स्वतन्त्र है, किन्तु सरकारी कर्मचारियों के सम्बन्ध में यह बात 
सच नहीं है। कोई कारण नही कि उनको भी ऐसी स्वतन्त॒ता नहीं दी जाय। 
मेरा यह विधार है कि घरकारी कर्मचारियों के साचरण सम्बन्धी नियम इस 
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मामले में लागू नहीं होना चाहिए। इस संसार में कोई ऐसा कारण नहीं कि 
एक सरकारी स्कूल के अध्यापक और सहायता प्राप्त स्कूल के अध्यापक में 
इतना भेद हो । ऐसे नियम की क्‍या आवश्यकता है कि एक अध्यापक सरकार 
की पूर्व स्वीकृति के बिना प्रेस के लिए कुछ नहीं लिख सकता है । 


किसी अध्यापक को अपने देश के सामाजिक और राजनीतिक आन्दौलन में 
भाग लेने से तहीं रोकना चाहिए। मैं जानता हूं कि मैं यहाँ जिस सिद्धांत का 
प्रतिपाइन कर रहा हूं, उसमें खतरे भी सत्तिहित हैं । कुछ अध्यापक इस सुविधा 
का दुरुपयोग करेंगे और सैद्धान्तिक विचार-विमर्श के मान्य स्तर की रक्षा नहीं 
कर सकते है। वे अपने विद्यार्थियों को सिद्धान्त चिशेष की दीक्षा देने लगेंगे। 
किन्तु स्वतन्त्रता के दुरुपयोग की आशंका से उसका अपहरण नहीं होना चाहिये । 
उल्लंघन होने पर उसकी पुनराधृत्ति 'रोकने के लिए उचित कार्रवाई की जा सकती 
है। किन्तु ऐसे उल्लंघन के बहाने वैचारिक स्वतत्नता में ही कमी नहीं होती 
आाहिए। और यह स्वतन्नता केवल विश्वविद्यालय के अध्यापकों को ही नही मिलनी 
पराहिए, बल्कि यह निम्नतम श्रेणी के अध्यापकों तक को भी प्राप्स होनी चाहिए । 


यह भी ध्यान रखना चाहिए कि अध्यापक और उसके प्रधात के बीच 
सम्बन्ध सर्देव मैत्ीपूर्ण नहीं रहता है । यह अत्यावश्यक है कि उनके बीच सद्भाव 
रहे और अध्यापकों के सुझाव और भालोचना को बुरा पहीं मानना चाहिए, बल्कि 
विभागीय अध्यक्षों ढारा उसका स्वागत करना चाहिए। संस्था के सामान्य हित 
की दृष्टि से उनमें सहकारिता की इच्छा होनी चाहिये, जिसके अभाव में कोई 
सच्चा सहयोग सम्भव नहीं है. केवल अधिकारियों का यन्‍्त्रवतु आश्वापलन होगा । 


सहायता प्राप्त और प्राइवेट संस्थाओं में अध्यापको की अवस्था और भी 
खराब हैं। उन्हे काम की सुरक्षा बहुत कम है और कभी-कभी तो जातीबता का 
विचार कर नियुक्तियाँ की जाती हैं। वेतन दर न्युनतम' होती है और काम की 
शर्तें असन्तोषजनक । यही कारण है कि उसके अध्यापक यह बांग करते हैं कि 
उनकी संस्थाएँ सरकार अपने हाथ में ले ले । और जब्ब अध्यापक अपना संगठन 
बनाते हैं तो उन पर ट्रेड यूनियन बनाने क! आरोप लगाया जाता है। वर्तेमान 
प्रतिस्पधत्मक समाज स्ले अध्यापकों के समक्ष अपने अधिकारों की रक्षा भौर 
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विस्तार के लिये सगठित होने के अतिरिक्त और कोई चारा नही है । किन्तु 
अपने अधिकारों की रक्षा तथा स्वार्थ-साधव के लिए सामूहिक मोलभाव के साथ 
ज्लिक्षा में उन्नति करने के लिए एक सहकारी प्रयास भी होना चाहिए । ऐसे सगठनों 
को वेतत, कार्मविधि इस्मादि मामलों को देखना चाहिए और उनकी शिकायतों को 
हल करने का प्रभावकर साधन बनाता चाहिए | किन्तु उन्हें शिक्षा की समस्याओं 
पर भी विधार-विमर्ण करना चाहिए और अध्यापत-वृत्ति को ऊँचा उठाने की 
कोशिश करती चाहिए। उन्हे अध्यापको के आचरण के लिए एक मान-दण्छ 
तैयार करना चाहिए जिसका व्यवहार में यालन किया जाय! समगंठन इस बात 
को ध्याद में रखे कि किसी अध्यापक के दुराचार से शस्त पेश की प्रतिष्ठा में 
धक्का नहीं लगता चाहिये और सभी श्रेणी के अध्यापकों में अ्रातृत्त और एकता 
का भाव उत्पन्न हो। माँ-बाप और अध्यापकों में सपर्क स्थापित कराने के लिये 
भी संगठन बनने चाहिए। बच्चे की उन्नति की दृष्टि से अभिभावकों का सहयोग 
प्राप्त करमा चाहिए और जब मॉ-बाप और विद्यालय, दोनों बच्चे की भलाई में 
समान शूप से योगदान करेंगे तभी विशेष प्रगति हो सकती हैं। सबसे मुख्य बात 
यह है कि असर अध्यापक विशिन्त तरीकों से अपने को समाज में उपयोगी बनाते 
हैं और समाज में अपने दायित्व के अति सचेत है तो वे अपनी खोयी हुईं प्रतिष्ठा 
पुत्र: प्राप्त करेंगे और समाज में उतकी मर्यादा बढ़ेगी | 


यह एक आम शिकायत है कि विश्वविद्यालयों की शिक्षा के स्तर का ह्वास 
हो रहा है, विद्याथियों में अपने सामान्य संस्कृति की कीई पृष्ठभूमि नहीं है 
भर उनका मानप्विक विकास अत्यन्त हीन है। किन्तु विश्वविद्यालयों की 


शिक्षा पर पृथक रूप से नहीं सोचा जा सकता है। शिक्षा की विधिन्न 


अवस्थाओं में एकता होती है और उच्चतम अवस्धा के स्वर में हास हो रहा 
है तो इसका कारण यह है कि नीचे का स्तर जैसा होता चाहिये वसा नहीं है । 
साध्यमिक शिक्षा पर विशेष ध्यान देने की आवश्यकता है और उच्चतर शिक्षा 
को पूर्ण लाभदायक बनाने के लिए इस कड़ी को सुदृढ़ बनाना पड़ेगा। इसका 
यह अथ॑ नहीं है कि विश्वविद्यालयों की शिक्षा बिलकुल दोषरहित है। ज्ञान के 
खितिज का वपार विस्तार होते के कारण आधुद्िक काल के फिक्की विद्यार्सी को 
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पुराने समय के अपने श्षग्नजों से अधिक जानकारी रखने की आवश्यकता है । 


समुचित मातसिक विकास के लिये उसे यह जानता आवश्यक है कि वर्तमान 
जीवन पर विज्ञान की छाप का समाज की दृष्ठि से वस्तुत क्‍या महत्व है। पसे 
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स्वामाजिक कल्याण के विज्ञान की महत्ता को समझने की कोशिश करनी 
घाहिये। इसके अतिर्कि उसे जनताग्तिक भावों तथा सामाजिक आद्शों से 


ओतप्रोत होगा चाहिए । इसलिये भौतिक तथा सामाजिक विज्ञा्ों के साथ 
मानवता का योगदान श्रेयेस्तर कहा जाता है। इससे संकीर्ण विशेषीकरण के 
दोशे का परिहार करने में भी सहायता मिलेगी। एक व्यापक आधार पर 
प्रतिष्ठित संस्कृति और घामान्य शिक्षा सभी विशेषीकृत शिक्षा की पृष्ठभूमि 
होनी चाहिये। उपर्यक्त पृष्ठभूमि के बिता किसी वृत्ति विशेष की योग्यता 
प्राप्त कर लेने से विद्यार्थी जीविकोपा्जन करने में तो समर्थ हो जायगा, किन्तु 
इससे उसकी जीवन की समुधित तंयारी पूरी नहीं हो सकेगी । एक सनुष्य को 
केवल' रोटी से ही सम्तुप्ट नही हो जाना है, बहिक उसे अपने समाज का भी 
उपकाश करना है भौर एक स्वतन्त्रता और जनतान्तिक राज्य के नागरिक की 
हैसियत से अपने अधिकारों के उचित प्रयोग वा कर्त्तव्यों का निर्वाह करता 
है। अगर माध्यमिक शिक्षा को सही तरीके से संगठित किया जाय तो सब 
लुटियां काफी हद तक दूर हो जायगी । किन्तु जब तक यह कार्य सम्पन्न नहीं 
होता है, विश्वविद्यालयों में सामान्य शिक्षा के पाठ्यक्रम की व्यवस्था होनी 
चाहिये जैंसा कि संयुक्त राज्य अमरीका के कुछ कॉलेजों में हुआ है। विश्व- 
विद्यालय के प्रत्येक विद्यार्थी को, चाहे वह किसी विभाग का हो, अपने देश के 
विधान की रूपरेखा, भुतकालीन इतिहास तथा आधुनिक विश्व के सम्बन्ध में 


कुछ जानकारी रखनी चाहिये। उसे आधुनिक विचारधारा का भी कुछ ज्ञान 
होना चाहिये और अपने लिये एक सामाजिक दर्शन बनाने की कोशिश करनी 
चाहिये। उसे वैज्ञानिक विचार-पद्धति का जध्यास करता चाहिए और ड्सकी 
विचार-प्रक्रिया तकंपूर्ण होनी चाहिये । इसका तात्यये यह नहीं कि विश्वविद्या- 
लयो के पाठ्यक्रम में परीक्षा की दृष्टि से इत विषयों का समावेश किया जाय 
यह बाछनीय भी तहीं है। अगर (एक्सटेशन लेक्चर' की व्यवस्था की जाय 
और शिक्षक और शिक्षार्थी में निकट सम्पर्क स्थापित किया जाय तो तवयुवक 
विद्यायथियों पर॒ बिना अधिक भार डालते ही यह उद्देश्य सिद्ध हो सकता हैं । 
ट्यूटोरियल' पद्धति को सुस्रंगढ़ित कर ढ़ेंने से यहू अश्लिक लाभद्वायक हो जायगा। 
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इसमें सन्देहू नहीं कि यहू खर्चीली व्यवस्था है, किन्तु अगर हम अपने विद्यायियों 
का सचमुच बोद्धिक विकास करना चाहते हैं तो इस अतिरिक्त व्यय की परवाह 
नहीं करनी चाहिये । 
बतेमान राष्ट्रीय संधर्य के थुग में जबकि लोगों को युद्ध की बराबर आशंका 
बनी रहती है, यह आवश्यक है कि हम लोग विश्व-शरसन्ति और अन्दरराष्ट्रीय 
सद्भाव की अभिवृद्धि में अनवरत्त प्रयक्ष करते रहें। इस संघर्ष के कारणों का 
उन्मूलन करने में शिक्षा भी कुछ ह॒द तक सहायक हो सकती है। दुर्भाग्यवश 
शिक्षा में प्रशात भावधारा अब भी अति राष्ट्रवादी हैं, और यद्यवि संयुक्त 
राष्ट्रस्घ की ओर से विभिन्न राष्ट्रों में सदृभाव बढ़ाने के लिये एक अन्तरराष्ट्रीय 
संस्था स्थापित की गयी है और यह घोषित किया गया है कि “मनुष्यो” के 
मानस को व्यवस्मित करने के लिए संस्कृति का व्यापक प्रसार जावश्यक हैं" और 
तदनुसार मौलिक शिक्षा का एक विश्वव्यापी कार्यक्रम भी सैयार किया गया 
है, किन्तु यहू प्रयास आशिक रूप से भी यफल नहीं हो सकता है जब पक दि 
उसे शिक्षा के अन्दर तीगे रह्दटुबादी नीति में हस्तक्षेप करने का पर्याप्त 
अधिकार न दिया जाय । सबसे बढा अफ्राध इतिहास और भूगोल की शिक्षा 
में होता है। इसमें साप्रान्य प्रवृत्ति अपने देश को अति भुल्यवान करने की होती 
है। छोदे-बोटे भेदभाव को आत्यान्तिक रूप दे दिया जाता है और समता की 
काफी उपेक्षा को जाती है। हसारा राष्ट्रीय स्वाभिमान और दूसरे रध्ट्री के 
प्रस्ति अनभिज्षता उनके बीच एकता स्थापित करने में बाधक होती हैं। किन्तु 
यहूं शमकझ्षता गलत है कि केवल बैक्षणिक प्रवास से इन सब विरोधों का 
उन्पूलन हो जायगा। इस रोग का कारण अधिक गहश है। इसके कारण न 
केवल मनोवैज्ञानिक हैं, बल्कि राजनैतिक और आशथिक भी हैं। जब शतक इस 
सब कारणों का उन्मूलन वहीं हो जाता है तब तक संघर्ष का निराकरण नही हों 
सकता है । शिक्षा इतना ही कर सकती है कि वह अन्य सण्ट्रो के प्रति सम्मान 
का भाव उत्पन्न करे, और यह बतावे कि सामाजिक व्यवहार को कुछ हुद तक 
नियन्नित किया जा सकता है और अभिम्सित सामाजिक परिवर्तन प्यूनतम संघर्ष 
से ही सम्पन्न हो सकता है । 
* अंब मैं दो-एक अन्य बातों का इत्लेख करना चाहता हु जो आजकल विद्य- 
त्यरिषदों में अक्सर चर्चा का विषय बनी हुई हैं। इनमें एक शिक्षा के माहयम से सम्बंध 
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रखता है। राष्ट्रभाधा का प्रशतत अन्तिम रुप से हल हो गया है। प्रायोगिक 
झुप से यह भी निश्चय हो गया है कि विश्वविद्यालय मे भी प्रादेशिक भाषा 
शिक्षा का माध्यम होनी चाहिये। मेरे विचार से इस प्रश्व पर पुनविचार की 
आवश्यकता है। मेरा मत है कि विश्वविद्यालय में शिक्षा का माध्यम राष्ट्रभापा 
होती चाहिये । 949 में शिक्षा विभाग की ओर से उपकुलपतियों का जो 
सम्मेलन बुलाया गया था, उसमें सैते यह विचार व्यक्त किया था, किन्तु उस 
सम इसे पर्याप्त समर्थन नहीं प्राप्त हो सका। प्रादेशिक भाषा के पक्ष में 
निर्णय से शिक्षा में सकीर्णता को निश्चित रुप से प्रोत्ससाहन मिलेगा । अन्तर- 
विश्वविद्यालय बोर्ड समान शिक्षास्तर की आवश्यकता पर जोर दे रहा है ताकि 
एक विश्वविद्यालल से बूसरे विश्वविद्यालय में विद्याथियों का आवागमन सुगम 
हों सके । किन्तु अगर विश्वविद्यालयों में प्रादेशिक भाषा को शिक्षा का माध्यम 
स्वीकार किया गया तो आधागमत बिल्कुल असम्भव हो जायेगा । अध्यापकों 
की तियुक्ति भी प्रादेशिक आधार पर करनी पड़ेगी और चुनाव का क्षेत्र 
अत्यक्ष सीमित हो जायेगा । इस कार्य-प्रणाली से शिक्षा-स्तर में हास तथा 
प्रान्तीयता में अभिवुृद्धि होता आवश्यस्भावी है। अब 'गुनस्को' में बडे पैमाने 
पर विधार्थियों के अन्तर्राष्द्रीय आवागमन पर विचार हो रहा है और शिक्षा 
के क्षोत्र में अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग प्राप्त करते की योजना बन रही है, हम 
अभी तक प्रदेश के आध्रार पर ही सोसने में लगे हुये हैं, राष्ट्र को भी अपना 
आधार नहीं बना सके हैं। जब तक हम विभिन्न प्रदेशों के सांस्कृतिक सम्बन्ध 
को सुदुढ़ नहीं बनाते हैं और बड़ी संख्या में ऐसे लोगों को तैयार नहीं करते 
जो एक सामान्‍य भाषा में अपने सर्वोत्कृष्ट विचारों को व्यक्त कर सकें तब तक 
जो एक सामात्य भाषा में राष्ट्रीय एकता स्थापित नही हो सकती है। भगर हम 
प्रत्येक विश्वविद्यालय में आधुनिक भारतीय भ्ाधाओं की शिक्षा की व्यवस्था कर 
दें और विश्वविद्यालयों में राष्ट्रभाषा को शिक्षा का माध्यम बता दें तो यह उद्देश्य 
सफल हो सकता हूँ । यहू्‌ क्रम धीमी गति से होगा और ऐसी नीति का अनुसरण 
करना भी आवश्यक है, किन्तु अगर हम अशी मिश्चय नहीं कर लेते हैं तो 
विश्वविद्यालयों में शिक्षा का एक सामान्य माध्यम कभी नहीं हो सकेगा । मैं 
आप लोगों को आश्वासन देना चाहता हूँ कि मैं हिन्दी के प्रति पक्षपात पूर्ण 
दृष्टि से प्रेरित होकर यह प्रस्ताव नहीं रख रहा हूं अगर किसी अन्य 
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भारतीय भाषा की सर्वसम्पति से स्वीकार कर लिया जाय तो मैं तुरन्त उसे 
मनवा लूंगए। मेरी गक भात्त आकाक्षा राष्ट्रीय एकता का निर्माण है। इसी 
कारण से मैं इस विचार का प्रतिपादन करता हूँ कि दक्षिण भारत की किसी' 
एक भाषा का अध्ययत्त उत्तर भारत के विश्वविविद्यालयों में अनिवार्य कर दिया 
जाय। मेरा यह भी विचार है कि सभी भारतीय भाषाओं की एक सामान्य 
लिपि होनी चाहिये, विस्सु मैं किसी विशेष लिपि का पक्षपात्ती नहीं हु । अगर 
ऐसा सुधार किया जाम तो हम में से प्रत्येक के लिये कुछ अच्य भारतीय भाषाओं 
को अधिक सुविधापुवंक और अपेक्षाकृत स्वल्प काल में ही सीख लेगा जासान 
है। मैं जानता हु कि लोग इंस समय मेरे सुझाव का सयर्थन नही कर रहे हैं, 
किन्तु मुझे तनिक भी सन्देह तहीं कि कालक्रम में व्यवहारिकता और राष्ट्रीय 
एकता स्थापित करने की सुदृढ़ इच्छा के फेल्रस्वरुप हम लोग उन्हें अपनाने के 
लिये बाध्य होगे 

राष्ट्रीय शिक्षा की योजना में साल्‍्कृतिक अध्ययन के महुत्व' के प्रश्न पर 
भी में आप लोगों का ध्याव जाकृष्द करना चाहता हूं। खेद के धाथ कहना 
पढ़ता है कि इसे यथोत्रित स्थान नहीं आव्त हो सकता है। अगर विवेशों में 
हमें सम्मान प्राप्त होता हैंतो इसका कारण हमारी पुरानी विरासत है भौर 
टैगोर और गांधी जैसे महापुरुप हैं, किन्तु स्वर्तत भारत में ससक्ृत के अध्यमत 
में छास हुआ है और इस प्रवृत्ति को रोकते की कोई कोशिश नहीं की गयी है । 
आल इण्डिया ओरिएण्टल कांग्रेस ने भारतीय विद्या में उच्च अध्ययन और 
अनुमन्धाव की ओोत्याहित करते के लिये एक सेन्टरल रिसर्च इंस्टीट्यूट स्थापित 
करने की मांग की थी, क्रिल्तु सरकार में आशिक्त कठिताई के बहामे 
छसे स्वीकार नहीं किया । हम अपनी प्राचीन सस्कृत्ति के प्रति मौखिक सहानुभूति 
प्रव्शित करते हूँ और इसका व्यवसाय भी करते हैं, किन्तु जब कुछ करने की बात 
होती हैं तो जअर्थाभाव के बहासे इसकी सुरक्षा के लिये कुछ भी करने भे अपनी 
असमर्यता प्रकट करते हैं। यह सिथ्या सिलब्ययिता हैं। संस्कृत भारतीय विचार- 
धारा और ससकृति का उदयन स्थान हैं और अगर हम अपनी सस्कृति का प्र्ार 
वरना चाहते हैं तो हमें संस्कृत, पानी और प्राकृत के महत्वपूर्ण अन्यों का भारतीय 
भाषाओं में अनुवाद प्रकाशित करता चाहिये। हमें प्राचीन हस्तलेखों तथा 
ऐतिहासिक खोजों को भी प्राप्त करने और सुरक्षित रखने की समुचित व्यवस्था 
करनी चाहिये । महू चज्जास्पद बात हैँ कि अब भी भारतीय विद्यार्थी संस्कृत 


30% 


का उच्च ज्ञान प्राप्य करने के लिये विदेश जाते है। आधुनिक अमुसन्धान-पद्धति 
दिखाते के लिये हम कुछ विदेशी भारतीय विद्यानिशारदों को सहायता क्षे लिये 
आसमस्त्रित कर सकते है। वे उन क्षेत्रों में कुछ नवयुवकों को सुशिक्षित भी कर 
भंकते हैं जिनमे हम द्वीन हैं, किल्तु धीरे-धीरे हिन्दुस्तान को लिएव में संस्कृत 
विद्या का छुछ्य फेत्ध बनाना चाहिये और विदेशों से विज्ञाथियों तथा विद्यनों 
को आक्षष्ठ करना चाहिये । 

मैने शिक्षा से सम्बन्धित कुछ मौलिक और भहत्वपूर्ण प्रश्नों की संक्षेप में 
धर्चा की है। अगर शिक्षा का ध्येव उचित रीति से निर्धारित कर दिया जाय और 
प्रिक्षा के मंत्यात्मक्ष पक्ष को स्वीकार कर लिया जाय तो अध्ययन की एक 
समस्वित योजना तैयार करने में कोई कठिनाई नहीं होगी । राष्ट्रीय पुर्नानर्माण 
का कार्य महान है, क्षेत्र बृहृद हैं, पर कार्यकर्ता स्वरुप है। हमारी मानवन्शक्ति 
परिमित हैं और भौतिक साध्रन भत्यन्त अपर्याप्त है, किन्तु राष्ट्रीय जीवन से 
शिक्षा का महत्वपूर्ण स्थाव होते के कारण जनता की आधारभूत भौतिक आवश्य- 
कताओं को छोड़कर मध्य सभी विपयो में इसे प्रथम स्थान मिलना चाहिये । 
इसमें ऐसे कुछ ही व्यक्ति हैं जिनमें शिक्षा को तयी दिला प्रदान करने के लिखे 
आवश्यक दृष्टि तथा ग्रस्भीर बुद्धि है। ऐसे बहुत कम व्यक्ति हैं जिन्हें इस कार्म 
में सजीव आस्मा है, किन्तु ऐसे व्यक्तियों की सश्या चाहे कितनी कम क्‍यों ते 
ही, उन्‍हें शिक्षा में नये आन्दोलन का सुत्रपात करते के लिये एक संयठन अवश्य 
बबाता चाहिये । हिन्दुस्तान इस दलदल से तभी पार पा सकता है जब यहां के 
शाजतीत्तिनज्ञ ऑर अध्यापक अपने दागित्व के प्रति सचेत हों। एक राजमीधिश 
को यह समझना चाहिये कि स्वत्ंत्नता प्राप्सि से पहले भाषण देने का जो 
महत्व था वह अब नहीं रह गया है। आज उसमे पर्याप्त मात्षा में शुद्धिमत्ता, 
साहस और रचनात्मक विच्ञार का होता आवश्यक है । एक अध्यापक को यह 
समझना होगा कि नवशुवकों को ज्ञावी जीवन के लिये तैयार करना तथा 
उसके जन्दर जनता की सेवा के किये कुशलता उत्पन्न करता अध्यापक 
का पुनीत कर्तव्य है । 

ज़ित परिस्थितियों में हम जोगों को कार्य करना है, वे हतोत्साही हैं। सम्भव 
है कि अधिकार-सिप्सा के कारण राजनीतिज्ञ स्थिति की वास्‍्तविकता का अनुभव 
न करें। उसे बुद्धि की आवाज भी नहीं सुनायी दे सकती है, किन्तु अध्यापक 
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अभी काफी हद तक अधिकार-लिप्सा के रीग से मुक्त हैं, उनसे ऐसी स्थिति में 
आगे बढ़ने की जाशा की जा सकती है। हमे हाथ पर हाथ रख कर बैठना नही 
चाहिये, इस विश्वास के साथ कि अनस्तोगत्वा कुछ भला ही होगा। घटवा- 
प्रवाह, गलत दिशा में उन्मुख है और अगर हम लोग दृढ्तापुर्वंक इस पतन की 
प्रक्रिय को नही रोकते हैं तो हम महासंकठ में फेस जायेगे समता, सामाजिक 
त्याय और सहयोग पर आधृुत एक जनतान्त्तिक समाज के निर्माण करते के 
लिये हमें एक सये प्रकार के मनुष्यों की आवश्यकता है। यद्यपि केवल चन्द 
ब्याक्यों को ही यह नूतन दृष्टि प्राप्त हो सकी है, तो भी शिक्षा के इस नये 
दृष्टिकोण का सामाजिक महत्व है, यह प्रसार और शक्ति-संचय अवश्यस्भावी 
है और इस प्रकार कालक्रम में यह सर्वमान्य हो जायेगा। फिलहाल यह छोटा 
सा संगठन वह मंथन-कार्य व रेगा जिससे प्रकाश प्रकाशित होगा । 
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भारतीय राष्ट्रीयता का सवाल 
आचार्य नरेन्द्र देव 


एक साथी जो स्वयं जनतत्विक समाजधाद में विश्वास करते हैं, उनको कदाचित्‌ 
यह भी भ्रम है कि समाजवादी व्यवस्था चुनाव द्वारा स्थापित होनी चाहिये । 
बह स्वयं जनतंतिक समाजवाद को वैधानिक समाजवाद (यह उन्हीं के शब्द 
हैं। से भिन्न मालते हैं और इसीलिए उतका उस पर विश्वास है। वह अन्तिम 
संघर्ष का चित्र भी चाहते हैं । 

मद्रास के अधिवेशन में जनतान्त्रिक समाजयाद के बारे में कुछ लोगों मे अपना 
मतभेद प्रकट किया है। कुछ लोग ऐसे अवश्य हैं जो जनतान्त्रिक समाजवाद में 
विश्वास नही रखते; कुछ ऐसे भी है जिनको इस अम्बन्ध में कुछ सन्देह है 
और जो कुछ तिश्चय नहीं कर पाते । अरुणा जी के वक्तव्य से मासूम होता 
है कि वे अभी किसी निश्चय पर सहीं पहुंची है और ये इस विधय का अध्ययन 
कर रही है । | 

जो प्रश्न मुझसे पूछे गये हैं उनका तो मैं उत्तर दूंगा ही' किन्तु मुझे इसकी भी 
आवश्यकता प्रतीत होती है कि मैं जनतांत्रिक समाजवाद और भारत में जनतन्तत 
के विचार साथियों के सम्मुख रखू | 

टोटेलिठेरियन कम्युसिज्म के विपक्ष में 'जनतांस्व्रिक समाज॑वाद' शब्द का 
व्यवहार किसा गया है । इसका योरप की स्पेशल डेमोक्रेंसी से कोई सम्बन्ध नही है। 
टोटेलिटेरियव कश्युतिज्म जनतन्त का निषेध है। वहा कम्युनिस्ट पार्दी के 
अतिरिक्त कोई दूसरी राजनीतिक पार्टी नहीं रहने पाती, गबन॑मेंढ का कोई 
विरोध नहीं कर सकता । भज़दूरों की सस्थाएं स्वतत्न नहीं है। उनको हड़ताल 
करने का' अधिकार नहीं हैं। यदि कोई मजदूर अनुशासन भग करता है तो 
कानून के अनुसार उसको दण्ड दिया जाता है। वहा व्यक्ति स्वातत्य नही है 
और राज्य का नागरिकों के जीवन पर अक्षुण नियक्षण और अधिकार है । 
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माक्सवाद का यह कभी लक्ष्य नही रहा है। मांकर्सवाद का लक्ष्य आधिक कौ 
अपेक्षा सास्कृतिक अधिक है। श्रमजीवियों की गरीबी पर माव॑से का ध्यान 
अवश्य गया है किन्तु इससे श्री अधिक उसने पूजीवादी आ्िक पड्धछि के 
फलस्वरूप सानबता का जो ह्वास होता हैं उसका विचार किया है। मार्क्स कों 
विचार-सारिणी का मुख्य विदय मानव है । धामभिक संस्याओं तथा समान्‍्तशाही 
और पूंजीवादी पद्धति के कारण मानव अपने स्वरूप को ख्रों बैठता है। उसका 
स्वरूप विकृत हो जाता है और वह अधुर्ण रह जाता है। समाज में किसी ने 
किसी वर्ग की प्रधानता रहुतों है। वह सभाज के आर्थिक और राजनीतिक 
जीवन पर अधिकार प्राप्त करता है। चह आ्िक सस्थाओं का संचालन अपने 
वर्ग के लाभ के लिए करता है और बहुजनसमाज का हर प्रकार से शोपण 
होता है। रशाज्य-वर्ग विश्वेष के हितों की रक्षा के लिए होता है। यह रक्षा फौज 
और पुलिस द्वारा होती है। इसीलिए राज्य हिंता पर आजित्त होता है। जब 
समाज वर्गों में बंटा होता है तो विभिन्न बयों में शाति वताग्रे रखते के लिए 
भी 'राज्य' ऐसी किसी संस्था री आवश्यकता होती है। इस दृष्टि से 'राज्य 
सब बर्गो के ऊपर भी होता है। इस शान्ति से उस प्रधान वर्ग का जो राज्य 
का अधिकारी है, द्वित स्लाधित होता है। किन्तु इस कार्म को संपन्न करते के 
लिए -राज्य' को ऐसा स्वरूप बनाए रखना होता है जिसमें सब यह समझें कि 
राज्य सब क्यों को सामात दृष्टि से देखता है और किसी वर्ग विशेष का नहीं 
हैं। जितनी माता में यह विश्वास संबंसाधारण मे घर कर जाता है उतभी हो 
मात्रा में राज्य का काम्र खुल हो जाता है। इस कार्य में धर्म और कानून 
सबकी सह्ा|ग्ता की जाती है । 

साक्से ने देख! कि जब तक समाज वर्गों भे बटा है, तब तक किसी न किसी 
वर्ग की प्रधानता रहेगी और एक छोटा-सा वर्ग अपणजीवियों के बड़े समुदाय का 
शोषण करता रहेगा । यह शोषण आर्थिक और सस्कृतिक दोतो प्रकार का है। 
परिणाम यह होता है कि पूजीकादी समाज में भी केबल थोड़े से व्यक्तियों को 
ही पूर्ण विकास के लिए अवसर मिलते हैं तथा करोड़ों सामान्य व्यक्ति पशु का 
जीवन व्यत्तीत करते हैं। वह उन साधावों से वंचित हैं जिनके उपलब्ध होने पर 
ही ब्यक्तित्त का विकास हो जाता है! पूंजीवादी समाज का राजनीतिक 
छत्ततंत्र केबल घोट देने की स्वतंत्रता देता है, समाज का अधिक शोबण नहीं 
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भन्द करता । जनसाधोरण की शिक्षा भी केवल इसलिये होती है कि वहू अपने 
चोद का उचित उपयोग कर सके । 

अतः सावसे में बर्गहीत्र सप्ताज की स्थापना का उद्देश्य अपने साधने रखा । 
इस समाज में उत्पादन के सब साधनों पर समाज की मिलकियत होगी, श्रस्त के 
उपकरण सकल समाज के होंगे और उत्पादन का संगठन इस आधार पर होगा 
कि उत्पादन स्वच्छदता के साथ समानता के आधार पर एक दूपरे के सहयोग 
से हीगा । ऐसे समाज में शोषण और उसके कारण होने वाले सभर्ष बन्द हो 
जावेगे तथा आज की घोर विषमताए विलुप्त हो जावेंगी। मानव स्वभाव धीरे- 
धीरे बदलते लगेगा और बिना नियन्‍तण था बस-प्रयोग के लोग सामाजिक 
जीवन के सामान्य नियमों का पालन करने के अभ्यस्त हो जावेंगे। ऐसी 
अवस्था में 'राज्य' के वे अंग जितका उद्देश्य नियन्त्रण करना या बण्ड देता है, 
अनावब्यक हो जावेगे। जब ऐसी स्थिति उत्पन्न हो जायथगी तब 'राज्य भुरक्षा 
कर, जिलुप्त ही जावेगा । इसका यह अर्थ नहीं हैं कि कोई अधिकारी न रह 
जावेगा अथवा प्रबन्धक और व्यवस्थापक अनावश्यक हो जावंगे। अनाकिस्टों 
को उत्तर देसे हुए एगेल्स कहते हैं कि यहू कहना सुरंता होगी कि किसी का 
दूसरों पर अधिकार हुए बिना ही समाज का सखालन हो सकता है। राज्य के 
क़रमण, विनोप का यह अर्थ कदापि नहीं है कि व्यवस्था अथवां अधिकारी 
संस्था का सी लोप हो जावेगा । इनके बिना तो किसी समाज का काम ही 
नहीं चल सकता ) राज्य के विलोप का केवल इतेवा अर्थ है कि राज्य के बहू 
चरित जो दूसरों का नियस्लण करते है अथवा उनको दण्ड देते हैं, विलुप्त हो 
जावेगे । सेना और पुलिस की आवश्यकता नही रहु जावेगी । ग्रह अवस्था कब 
होगी यह कहां नही जा सकता । े 

एक बार यह प्रश्त लेनित से किया गया था । उन्होने भी यही उच्चर दिया 
था बल्कि यह कहा था कि इसमें बहुत समय लगेगा । यह स्पष्ट है कि जब तक 
संसार के एक बहुत बड़े हिस्से पर समाजवाद की स्थापना नहीं हो जाती और 
उसकी प्रधानता उसी प्रकार नहीं कायम हो जाती जिस प्रकार एक समय 
पूंजीवाद की हो गयी थी तब तक राज्य का विलोग नहीं हो सकता । केदाचित 
भाक्से और एंरुस मे भी अन्तर्राष्ट्रीय समाज की वुध्दि से है ऐसी बातें फहीं 
थीं। हसी क्राति के समम से ही पूंजीबादी राष्ट्र उसको प्रिफल करने को चेघ्टा 
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में लगे रहे। आरम्भ में तो विरोधी वर्ग भी विदेशियों से मिलकर षडयंत्र 
रच रहे थे किन्तु आगे चलकर जब इस वर्गों का प्रभाव नष्ट हो गया और 
समाजवाद की स्थापना हो गयी तव भी पूँजीवाद राष्ट्र विरोध करते ही रहें । 
हिटलर से अपनी जान बचाने के लिये पश्चिमी योरप के राष्ट्‌ उसको सोवियत 
रूस पर आक्रमण करने के लिए प्रोत्साहित करते रहे । यह ठीक है कि आज 
रूस की शक्ति बहुत बढ गईं है और योरप की कोई शक्ति उस पर आक्रमण 
करने का स्वप्न ही देखती है। किस्तु दूध का जला छाठ भी फूक-फूक कर 
पीता हैं। पुनः बत महायुद्ध के बाद अमरीका की' शक्ति बहुत बढ़ गई है और 
वह, धीरे-धीरे साम्राज्यादी भावनाओं को अपना रहा है। ऐसी अवस्था में 
रूस बहुत सर्ंक है। सन्‍्देह का वातावरण इतना फैल गया है कि रूस समझता 
है कि अमरीका उस पर आक्रमण करना चाहता है और अमरीका समझता है 
कि झूस उप्त पर आक्रमण करना चाहता है। ऐसी अवस्था में रूस अपनी फौज 
की कैसे तोड़ सकता है ? 

माक्स के बगेविहीन समाज की जो कल्पना है उससे स्पष्ट हैं कि वह पूर्ण 
जअनतस्क् का सबसे बड़ा पक्षपाती था । कम्युनिज्म की जो चरम अवस्था है बह 
सात के अतुसार भात्म-निप्रह-संपक्ष है। उसका सांस्कृतिक स्तर इतना ऊंचा 
हो गया है कि जनसाधारण स्वत: बिना किसी बाहरी नियत्रण के या राज्यदण्ड 
के भय के सहयोग की भावना से प्रेरित हो समाज का संचालस करते हैं । 
जनतस्त्त का यह बरम विकास है। एक देश में यदि समाजवाद की स्थापना हो 
जाय अर्थात्‌ यदि वहाँ का सम्राज वर्मचिहीन हो जाथ तो यद्यपि संसार की' 
वर्तेमान स्थिति में उस देश से राज्य का लोप तो नहीं होगा तथापि वहाँ भाषण 
आदि की स्वतंत्रता तथा अन्य नागरिक स्वृतन्त्नताएं सब को प्राप्त हो सकती 
है तथा जनता का राज्य स्थापित हो सकता हैं! जनतन्त को अलग रखकर 
समाजवाद की कल्पना ही नहीं हो सकती । सस्‌ १६१४ में लेनिन ने कहा था 
कि जो व्यक्ति राजनीतिक स्वतन्त्रता और जननन्‍तत के अश्नों को अपने लिए 
तिरथेक समझता है वह सोशलिस्ट नहीं है। प्रत्येक सोशलिस्ट या' कम्थुनिस्ट 
पार्टी का यही उद्देश्य होना चाहिए । कम्युनिज्म की स्थापत्ता तो बहुत दूर की 
बात हैं। एक देश के वश की बात तो यह है वहीं । पता नहीं कब संसार का एक 
अहुत बड़ा हिंसा समाजबाद को स्वीकार करेगा। अतः अधिक से अधिक एक 
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देश समाजवाद की ही स्थापना कर सकता है अर्थात वर्यविहीन समाज की 
स्थापना कर जनतांन्लिक राज्य कायम कर सकता है। इंस उद्देश्य का स्पष्ट 
ऋूप से निर्देश करना आवश्यक हो गया है। यदि सोवियत रुस में सपाजवाद 
का पार्थक्य जनतत्त्न से न कर दिया गया होता तो इस स्पष्टीकरण की इतनी 
आवश्यकता न रहती ॥ सन्‌ १६३६ में रूस मे एक विधान स्वीकार किया था 
उसमें नागरिक्त स्वतन्त्रता का उल्लेख है किन्तु आज खसका यथावत पालन 
नहीं हो रहा है। पार्टी की डिक्टेटरशिप आज भी है, बध्धपि यह स्वीकार किया 
गया है कि रूस में वर्गहीन समाज की स्थापता हो गई है। डिक्टेंटरशिप 
उद्देश्य वो विरोधी लोगों को दबाये रखना है। पर जब अन्य वर्गों का समाज 
हो गया है और अब कोई शोषक वर्ग नहीं रहा है तो डिक्टेटरशिप जारी रखते 
का कोई कारण नही है। इसी कारण रूस में समाजवाद का रूप विकृत हो 
गया है और उसका प्राण जनतन्त्र क्षीण सा हो गया है। रूस में सन्‌ 97 
से अधिनायकत्व चल रहा है और यह भी नहीं मालूम कि इसका कब' अन्स 
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होगा । जिस उद्देश्य से अधिनायकत्व की आवश्यकता पडी थी उसकी पूर्ति 
बहुत दिन हुए हो गई । भाव ने अधिनायकतर्त के सम्बन्ध में बहुत थोड़ा ही 
कहु! है और जिस अधिनायकरव को उस ने चर्चा फी है उसको बहु थोड़े ही 
काल की वस्तु समझता रहा। उसने यह स्वप्न भें भी न सोचा होगा कि अधि- 
नायकत्व की अवधि 30-40 वर्ष की हो सकती है। रूस में तो उसका उद्देश्य 
बाब का पूरा हो गया, और यदि किसी देश भे इतने दिनों तक अधिनायकत्व 
रहने पर भी उद्देश्य सफल न हो तो यही कहना होग कि वह देश समाजवादी 
क्राँति के लिए तैयार न था और कुछ आकत्मिक घटनाओं के कारण ही एक 
अहप समुदाय को बहु समुदाय पर हिंसा के सहारे शासन करने का अवसर 
मिल गया था और वहू समुदाय आज भी सर्वेताधारण की अपने पक्ष में नहीं 
ला सका है। लेनिन ही 'अधितनायकत्व को थोड़ें ही दिन की बात क्रमझता 


था। जिस अधितायकत्व की वल्पना माकसे ने की थी बहु समुदाय का अल्प 
समुदाय पर अधिनायवत्व था। विचार यह था कि शोषित वर्ग, जिसकी संख्या 


बहुत बड़ी है, अधिनायकत्व का साय देगा । क्रन्ति तभी होती है जब शौषित 


वर्ग सजग होकर गवर्नसेंट को बदलने पर तुल जाता है और शासक वर्ग पुराने 
ढंग से शासन करने में अपने को अधिकाधिक अम्ममर्थ पाता है (लिनिन)। 


जब तक यह दोनों बातें साथ-द्वाथ नही होती अर्थात लेनित के शब्दों में जब तक 
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धमस्त राष्ट में शीपषक और शोषित के लिए संकट नहीं उपस्थित द्वोता ते 

तक क्रान्ति की कोई सम्भावना नहीं होती। और जब यह दोनों बातें हैं औ 
अधिनायकत्व की आवश्यकता भी होती है तो अधिताथकत्व विरोधियों के प्रभार 
को तब्ट करने का काम घहुत जल्द कर सकता है। यदि किसी युद्ध के बीच मे 
क्रान्ति होती है और बाहरी शक्तियाँ समाजवाद की स्थापना के काम मे अडचवन 
डालती हैं तो कुछ अधिक समय लगता है। पर जब यह काम सिद्ध हो जाता 
तो अधितायकत्व को कायम रखने में कोई हेतु भहीं रह जाता । पुत्र जब सप्नी 
उत्पादक हैं और कोई सामनन्‍्त, जमीदार या पूंजीपति नही है तो यह अधिनायकत्व 
कौत और किस पर करता है और उद्देश्य कया है ? सोहेग्य भधिवायकत्व का, 
आवश्यकता पड़ने पर, सभी समझदार समर्थत करेंगे । किन्तु ऐसा अधितायकत्व, 
जिसका मूल उद्देश्य सफल हो चूका हो और जो विवेबन करने पर थोड़े से लोगो 
का बहु संख्यक लोगों पर, जो समाजवादी अमजीबी हैं, निरंकुश शासन ठहरता 
हों, समाजवाद के मूल्यों को नष्ट ही करेगा और भावव को मानव ने बनाकर एक 
दूसरी गुलामी में डाल देगा । आज मजदूर बर्ग का अधिताइत्व कायर करना ही 
पार्थियों का उद्देश्य हो गया है और समाजवाद का भूल पद्देश्य लोगों की आँखों से 
ओझलन हो गया है। गत महायुद्ध के पूर्व तक कश्युनिस्द पार्डियाँ अपने प्रस्तावों 
सें सबसे आगे उच्च साध्यमवर्ग के शासन का अन्त भौर मजहुर वर्ग के अधि- 
नायकत्व की स्थापना हीं रखनी थीं, लक्ष्य की ओोर ध्यान नहीं विलाया जाता 
था। इसका बुरा परिणात्र यह हुआ कि समाजवाद के नए सुल्यों की ओर 
जनतन्त्न की उपेक्षा होने लगी और राजनीतिक वल-कम्दी की प्रधानता हो गई, 
समाजवाद का झूप भी विक्त हों गया और अधितायकत्व स्थादी सा हो गया । 
यह विधि की विडम्बना है कि 'सतव क्रान्ति से गिरते-तिरते हम अधितायकत्व 
पर आकर रुक गये हैं। मालूम होता है अधिनायकत्व से छुटकारा तभी मिलेगा 
जब सततार के बहुत बड़े हिस्से पर समाजवाद कायम हो जायगा और लोग इसका 
जोरद्वार विरोध करने लगेंगे । यदि पूंजीवादी द्वेशों में एक प्रकार का जनतस्त् 
चल सकता है तो रूस में कम से कम इतना तो राजनीतिक जवतन्‍त्न होता ही 
चाहिए। यदि समय से ऐसा हुआ होता तो फ़ंसिज्म को पनपने का भी अवसर 
तृ मिलता । 

जो कुछ मैंने ऊपर लिखा है उम्रपे स्पष्ट हो जाता चाहिए हि समादवाद के 
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“बी अभी नीलम 


उद्देश्य की स्पष्ट रु से चौपणा करते की क्‍यों आवश्यकता पड़ी । उसे 'कम्यु- 
निज्म' कह नहीं सकते, केवल सोशलिज्म भी नहीं कहु सकते क्‍योंकि रूस में 
जो प्रचलित है उसे भी सोशलिज्म कहा जाता है। जनतन्त का विशेषण देने 
से ही उद्देश्य का स्पष्टीकरण होता है। यह जनतन्त् पूर्ण जनतर््व है। पूंजीवाद 
में जिन मुल्यों की स्थापत्रा की है और जो हमको भरी ग्राह्म हैं उनकी रक्षा फरते 
हुए उनमें नए मुल्यों को जोड़ना पड़ता है जितका जन्म सभाजवाद के कारण 
होता है। इसका व्याख्यान पालिसी स्टेटमेट में है, उसको यहां दोहराने की 
आवश्यकता नही है ! 

मेरी समझ में अभी तक यही नहीं आया कि क्यों कुछ लोग डमोक्रेटिक 
सोशलिज्म पर आपत्ति करते है। किसी मारक्सवादी को तो इस शब्द पर आपत्ति 
नहीं करना चाहिये । जनतम्त्न तो कोई चिढने की वस्तु नही है । उसके बिना 
तो समाजवाद हो ही नहीं सकता । क्‍या मात, क्या लेतिव सभी इसे मानते 
हैं। स्टालित को भी प्रश्न पूछने पर यही उत्तर देता पड़ेगा । हिठलर के बाद 
तो कम्युनिस्ट अधितायकत्व का नाम भी नहीं लेते । जिसे देखो बही 'जनतस्त 
का दम भरता है। पीएूल्स डेमोकेसी! की चर्चा स्ंत्त हे। पूर्वी युरोप मे 
अधिनायकत्व नही है । वहां एक नए ढंग का जततन्त है। चीन में भी ऐसा 
हैं और भारतीय कम्युनिस्ट, जो रुस की वकत्र करते-करते थक गये है और जब 
चीन की नकल करेंगे, इसका (जनता का जनतन्त्त) नारा यहां भी देने लग 
गये हैं। नेशनल लिवरेशन' शब्द भी चीन से लिया गया है। पर यह क्‍यों 
लिया गया है यह मेरी अल्प बुद्धि में नहीं आया । इस नए नारोंका रहस्य 
यह है कि पिछला युद्ध फीसिज्म के विरुद्ध जमतन्त्त के नाम पर लड़ा गया था 
और वह जनतस्त्र भी पूँजीवादी राष्ट्रों का था और इसी नारे के कारण 
युद्ध भें विजय भी भाप्त हुई थी। सन्‌ 935 भें कोसिवटर्त को सातवी 
काँग्रेस मास्को में हुई थी। इसका उद्देश्य युद्ध और फैप्तिज्म का विरोध 
करना था। उसमें सभी ऐसे दलों के साथ संयुक्त मोर्चा बनाने का निश्चय 
हुआ था जो जनतन्त्र मे विश्वास करते है और फंसिज्म के विरुद्ध हैं। 
उस समय पूजीवादी राष्ट्रों के जनतन्त्ना का महत्व स्पष्ट हो गया था। इनसे 
जो नागरिक स्वतन्तता अर्थात्‌ भाषण और संगठन की स्वतन्त्ता आपष्त 
, उसी की सहायता से मजदूरवर्य आग्रे बढ़ता है। उसके लिए इतकी बड़ी 
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कीमत है। पर सत्‌ 935 के पहले बरसों तक हरम्युमिस्टों ने क्पिदलिस्ट 
डेमोर्रेसी की इतनी मिन्‍दा की थी कि पढ़े लिखें लोगों मे उसके लिए तिरस्कार 
की भावना उत्पन्न हो गई थी । इसने फैसिज्म की वृद्धि में भी सहायता पहुचाभी 
और एदार दल के प्रश्नाव को अत्यन्त क्षीप कर दिया । किल्तु जब फैसिज्म का 
उदय हुआ तब उससे भयधीत होकर कम्युनिस्ट पार्दी को अपनी नीति को थोड़ा 
बदलता पड़ा। इसी कारण सत्‌ 936 में रूस को एक नया विधान स्वीकार 
करना पड़ा जिसमें नागरिकों को अधिकार दिये गये जो जनर्ताल्रिक देशों में 
नागरिकों को प्राप्त हैं। स्टालित ने जनतात्िक विधान कह कर इसकी प्रशसा 
की, किन्तु उसके साथ यह स्वीकार करना पडा कि इस विधान से अधिवामकत्व 
को जो क्षति तही पहुंचती और कम्युनिस्ट पार्टी का व्तेमाच अग्रस्थात भी सुरक्षित 
रहता है। गुप्त पुलिस बेसी की बसी जारी रही और विधान की कई धाराएँ 
कागज पर ही रहू गयीं। किन्तु यदि सन्‌ 936 में यह घोषणा न की जाती 
फि झूसी सागरिकों को तागरिक अधिकार दिये गये हैं तो सयुक्त भीचे की नई 
नीति कैसे सफल होती और कोई लिबरल या अन्य प्रगतिशील दल कम्युनिस्टों के 
साथ युद्ध और फैसिण्म का विरोध करने के लिए क्यों संयुक्त भोर्चा बनाता ? 
जनतन्त्त के नाम पर यदि हिटलर के विरुद्ध संयुक्त मोर्चा सफल हो सकता है तो 
जनतन्त्न में कोई तैसगिक गुण अवश्य होगा जिसके लिए वहुसख्यक लोग पुराना 
बैर भुलाकर कम्यूनिस्टो के साथ कुछ समय के लिए काम कर सकते हैं। कम 
से जनतन्त की अपील जबर्दस्त है। कम्युतिस्ट इससे फायदा उठाना चाहते हैं, 
इसलिए अब उतके लेखों में सदा जनता के जनतस्प्त की चर्चा रहुती है, डिक्ट्रेटर- 
श्िप्र की नही । 

यह सच भी है कि समाजवाद जनता का जमतन्त्र है किन्तु कुछ लोग ऐसे हैँ 
जो डेमोक़ेसी शम्द को सुनते ही भडक उठते हैं।॥ उनके सामने एकदम पालिया>» 
प्ेण्टरी डेमोक्रेसी का चित्र आ जाता है और बहू समझने लगते हैं कि इस 
सोशलिज्म का चुनाव से अवश्य कुछ सम्बन्ध होगा । चूंकि वह क्रॉतिकारी है 
इसलिए घुनाव से उनको नफरत है। किन्तु यदि पार्टी चुनाव लड़ना तैं करे 
तो बह यह कहकर आगे आ जादवेंगे कि उससे जो हानि होने की संभावना है 
उससे क्रॉलिकास ही पार्टी कों बचा सकती है। उतके म्र्मे तरह-तरह के 
सदेह उठते जगत हैं; दाज़े यह भी समझ बेंठते हैँ कि चुताव द्वारा ही इस 
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प्रकार का संमाजवाद स्थापित किया जायेगा। संत्री जी ने अपनी रिपोर्ट और 
भाषण में सब बातों पर अच्छी तरह प्रकाश डाला है। नीति सश्यन्धी वक्तव्य 
मे भी काफी प्रकाश डाला गया है। तिस पर भी कुछ लोग इसे स्वीकार नहीं 
करते । यहे बड़े आश्चर्य की बात है। किन उपायो से जनतात्विक समाजवाद 
की स्थापना होती है, यह छुदा प्रश्न है। आप का यह विचार हो सकता है 
कि हसके लिए सशस्त्र क्रान्ति की आवश्यकता होगी। किन्तु उद्देश्य में इससे 
अन्तर मही पड़ता। मैं निश्चित रूप से कहना चाहता हूं कि जो इस उद्देश्य 
को नहीं मानता वह फाक्सवादी नहीं है, वह कम्युतिस्ट या सोशलिस्ट नहीं है । 
अब प्रश्न यह है कि जनतांत्रिक समाज की स्थापना कैसे होनी चाहिये। इस 
सम्बन्ध में पालिसी स्टेट्मेन्ट' में दो प्रकार का व्याख्यान किया गया है। एक 
को जनतांत्िक प्रकार कहा गया है और दूसरे को सशस्त्न जनक्रान्ति का प्रकार ३ 
समाजवादी सदा समर्थ उपस्यों का अनुसरण फरता है। मो उपाय जिस समय 
प्रभावशाली होता है उसी से वहु काम लेता है। किस उपाय का अवुसरण 
कब करना चाहिये यह देश और काल पर निर्भर करता है। यह समझना कि 
सशस्त्र जनक्रांति का उपाय सबसे श्रधिक प्रभावशाली होता है बड़ी भारी भूल 
है। इस उपाय से सदा काम नहीं लिया जा सकता । कोई भी भला आदमी 
व्यर्थ के लिए हिंसा करता थोडे ही पसन्द करता है? रोजासुक्सेमवर्ग ने कहा 
है कि रक्त का एक भी विन्दु निरथेक बहाना, क्रातिकारी के लिए एक अशोभन 
कार्य है। किन्तु सशस्त् जन-क्रान्ति की आवश्यकता पड़ेगी अथवा नहीं इसकी 
जिम्मेदारी गवनेमेट पर नहीं है। जब सक जनतत्न की रक्षा होती है और 
नागरिक अधिकारों में हस्तक्षेप नहीं होता तब तक सशस्क्षें क्रान्ति की कोई 
आवश्यकता नहीं है। पुनः जब तक राष्ट्रीय संकट शासक और शोषितो के 
लिए उपस्थित नही होता तब तक क्रांति को सम्भावना उत्पन्न नहीं होती और तब' 
तक सशस्त्र जनक्राति के उपयुक्त वातावरण नहीं होता ॥ आजकल राज्यों की 
फौजी शक्ति इतनी बढ़ें गयी है और इतने नये-नये शास्त्रों का आविष्कार हो 
गया है कि सशस्त्र क्राति की बात तभी उठायी जा सकती है जब गवर्तेमेट 
शासन-कार्य में अपने को असमर्थ पावे और सर्वेक्षाधारण उसे बदलने के लिये 
प्राणपण से तैयार हो जावे । ऐसी स्थिति में गवर्तमेट की नैतिक स्थिति बहुत 
कमजोर हो जाती है और देश में अराजकता बढ़ने लगती है। तभी सशस्त्न 
जनक्राति की बात सोची जा सकती है। पार्दी संगढ़ा के लिये तया किसान 
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मजदूरों को दग सस्थाजो मे सगठित करने के लिए दूसरे प्रकार की आवश्यकता 
पडती हैं। ऐसे प्रकार से सदा काम लेना पढ़ता हैं। इसे पालिसी स्टेटमेंट 
में जनतालिक प्रकार कहा गया हैं । किस्तु वहाँ यह भी स्पष्ट कर दिय्रा हैं कि 
इसमें पालियामेंट के अतिरिक्त अन्य उपायों का भी समावेश है और इन अस्य 
धपायों को गिताया भी है। यह अन्य उपाय प्रचार, संगठन, हड़ताल, संत्याभ्रह 
आदि हैं। अतः जनतातिक प्रकार को वेधानिक प्रकार कहता ठीक नहीं है। 
वेधानिक उपाय इस प्रकार का बहुत ही छोटा-सा अणश है और यह भी बेकार 
साबित होता है, यदि अन्य जनतात्तिक उपायो से काम ने लिया जाम । अन्य 
जनसांद्षिक उपाय ही युख्य हैं। सामच्यन: इन्ही का आश्रव सेना पड़ता है । 
इतके धिना संशस्त्त जनकाति की भी भूमिका सैयार नहीं होती । किन्सु 
सशस्त्र जनक्रांति और विष्लववाद यो भिन्न कस्तुएँ हैं। लेवमिन ने विप्लववाद 
को त्याज्य बताया है। यह सदा विफल होता है और उद्देश्य को क्षति पहुँचता 
हैं। मात ने यह भी कहा है कि स्थिति के परिपक्व हुए बिना असावधानी 
से क्राति कर देना मूर्खता है । 

सास ने इसे प्रथनत पर विचार किया है कि शान्तिमय उपयों से ससाज- 
वाद की स्थापना हो सकती है या नहीं। सन्‌ १८७२ में मावर्स ने यह स्वीकार 
किया था कि हालैंड और अमरीका में इसकी सन्नावमा है किन्तु अन्यत्त नहीं हैं ) 
मास की मुत्यु के तीन बर्ष पोछे एंगेस्स ने यह स्वीकार किया था कि इंग्लैंड 
में शाम्तिमय समाजवादी क्राति संभव है। लेनिन ने इस प्रश्न पर विचार करते 
हुए लिखा है कि भाकस के समय में यह मत बिल्कूल ठीक था किन्तु सम १६१७ 
में इसकी संभावना जाती रही हैँ। स्टालिन ने वहुंत पीछे एक अवसर पर 
कहा था--कुछ ऐसे पूजीवादी देशों में शातिमय परिवर्तंत की संभावना है जो 
समाजवादी राष्ट्रों से घिरे हों । पूर्वी योरप के कुछ देशों में ऐसा ही हुआ है । 
बुलगेरिया के कवम्युनिस्ट प्रधान मत्ती डिमिट्रा और पोलैंड के गमोसुल्का ने 
अपने भाषणों में इसका जिक्र किया था कि उनके देशों में समाजवाद की 
स्थापना शान्तिमय इंच से होगी । साधारण रीति से मसार्क्सवादियों का भत यही 
हैं कि शास्तिमय ढंग से समाजवाद की स्थापना होना कठिन है। जिस देश से 
पालियामेट की प्रथा है और समय-समय पर चुनाव होता हुं वहा भी यह कहना 
कठ़िन है कि यदि विरोदी दल को चुताक में सफलता मिली तो शासक दृल 


री 


उसे खामोशी से अधिकार सौंप देगांया पहीं। पहले तो वहू हर तरह की 
धाँघली करके उसको सफल होने नहीं देगा। जहा जनतंत्न बहुत कमजोर है 
वहाँ प्रायः ऐसा ही होगा। और यदि चुनाव में सफलता मिल' गयी तो यह 
भी सभव है कि शासक वर्ग उसका दमत करे और अधिकारासरुढ़ टोने न दे । महू 
भी संभव है कि हार के डर से बहु चुनाव को निरन्तर टालता रहे । 


आरत में क्या होगा ? शाज फहना कठिन है। कांग्रेस को अभी इसका हर 
नहीं है कि चुनाव में उम्तकी इस प्रकार हार हो जागेगी कि उसे अधिकार 
हस्तान्तरित करना पड़े । 6 वर्ष के बाद क्या होगा, कौन कह सकता है! इतना 
अवश्य कहा जा सकता है कि यहां कभी काग्रेस की हार होगी। यहाँ लोकमत 
बहुत तैजी' से बदलेगा । परन्तु ऐसा नहीं कि जीतने वाले पक्षकों 55 प्रतिशत सीढें 
मिलें और काँग्रेस को 45 प्रतिशत । 


जब कक्ी कांग्रेस की हार होंगी तब उसके पर बैंसे ही उखड़ेंगे ज॑से उप्तके 
विरोधियों के उखड़े थे। यह क्रम बहुत धीरे-धीरे नहीं होगा, एकाएक होगा | यदि 
उन्होने जनतंत्र का भादर किया तो ठीक है कितु यदि उन्होंने चुनाव के निर्णय 
को स्वीकार नहीं किया या हारने के भय से चुनाव को अनिश्चित काल के लिगे 
स्थगित कर दिया तो यह जनतंत्न का निषेध होगा और उस समय हूसरे मार्ग 
को अपनाने के लिये समाजवादी बाध्य हो जायेंगे । किन्तु इसका यह अर्थे नही 
होगा कि क्राति का आरम्भ तत्काल हो जायेगा। क्रांति का समय कोई निश्चित 
नही कर सकता, क्रांति अपना समय स्वयं निश्चित करती है। केबल इतना होगा 
कि तैयारी दूपरे ढंग की आरंभ हो जायेगी । 


इसी सबध में माक्‍्से ने मजदूर वर्ग के अधितायकत्व के प्रश्न पर भी विचार 
किया है। यह अधिनायकत्व पार्टी का नहीं है, मजदूर वर्ग का है । सन्‌ 905 में 
बुर्जुवा डेमोक्रेटिक क्राँति का विचार करते हुये सेनिन ने 'डिमोक्रेटिक डिक्टेटरजशिप 
आफ वरकसे एण्ड पीजण्ट्स' की बात सोची थी। कारण यह है कि यह जधिनाय- 
कत्व बहुसख्यक का अल्पसंख्यक पर होता है। किन्तु रूस मे मजदूरों की संख्या 
बहुत अल्प थी । इस कारण लेनित ने मजदूरों के साथ किसानों को भी शामिल 
क्रना चाहा और यह दिखाने के लिये कि जहाँ तक शोषित वर्ग 
का सम्बन्ध है यह अधिनातल्व जूतर्तातिक है, डेमोक्रैट्रिक शब्द 
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को भी जोड़ दिया। वास्तव में अधिनायकत्व विरोधी-वर्गों के दमन के लिये 
कायम किया जाता हैं और शोपितों का शासत जनताल्लिक ढग से होता है ! 
छउल्योग ब्यदसाय के समाजीकरण मात्न से उच्च मध्यम वर्ग की शक्ति तत्काल 
विनष्ट नहीं होती। उसके पीछे भी कुछ काल तक बनी रह सकती है। 
इसलिये अधिनायकत्व की आवश्यकता होती है । किन्तु इसकी आवश्यकता बहुत 
थोड़े समय तक रहती है। यदि शासक-बवर्ग ने चुनाव ईमानदारी से कराया 
और यदि उसकी हार हुई और उसने उसे स्वीकार कर लिया तथा विरोधी 
दल को शासनारुढ़ होमे में आधा नहीं पहुंचाई तो अधिनायकत्व की आवश्यकता 
मे होगी । किस्तु कहाँ क्‍या होगा, कुछ कहा नहीं जा सकता। इसका निर्णय 
समय पर ही हो सकता है। इस सम्बन्ध में अपना दिमाग खूला रखना चाहिये । 
किन्तु दो बाते स्पष्ट हैं। एक यह कि अधिनायकत्व शोषितों का हो, पार्टी का 
नहीं, और दूसरे यह कि ज्यों ही उद्देश्य पूरा हो जाय अधिवायकत्व का अन्त 
होना चाहिए । पालिसी स्वेट्मेंट में यहु बात साफ है! यदि नये राज्य को भय' 
हो और सभाजवाद की स्थापना में समाज के कुछ वर्ग रकाबट डालें और उसे विफल 
करने के लिये पड़यन्त्र करें तो अधितायक्वत्व वी भावश्यकता सिवियाद हो जाती है । 
अब में साथी के प्रश्ती का उत्तर दूँंगा। भद्ठास सम्मेलन में मत्ी जी ने 
केवल इतना कहा था कि 'जमतात्िक समाजबाद' पार्टी का मूल आधार है | इसे 
सब सद्सस्‍्थों को मात्तना चाहिए। जो इसे नहीं मानते उतको पार्टी मे रहने वा 
हक नहीं है। उनका यहू कथन बिल्कुल सत्य हैं कि बुनियाद रोज-रोज़ नहीं 
बंदलती । मैसे ऊपर कहने की कोशिश की है कि जनाणिक समाजबाद कोई 
जया विचार नहीं है। यही मावर्स का कम्युनिज्म हैं। इससे इनकार कोई भी 
कम्युमिस्ट या सोशलिस्ट नही कर सकता | यह कहना कि मैं 'जनतालिक सम्राजवाद 
को नहीं मानता, यहू कहने के बरावर है कि मैं सोश्सिज्म-कम्युनिज्म को 
नही मानता । फिर ऐसे व्यक्ति को समाजवादी पाटी में रहने का क्या हुक 
है ? यदि सबको सब बातो की स्वतंद्ता हो तो पारी बनाने की आवश्यकता 
ही क्या है” यदि गाँधीवादी अपना एक सघ बनायें और उनका कोई सदस्य 
सह चाहे कि संघ के उद्देश्य-पत्न में से अहिसा को निकाल देना चाहिए तो वह 
सघ का सदस्य कीसे रह सकता हैं? यदि कोई नियतक्षण न हो तो यहू भी 
प्रस्ताव किया जा सकता है कि पार्दी का उद्देश्य 'बुर्जुआ डेमोक़टिक रिवोल्यूशन 
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होना चाहिए । कम्युनिस्ट पार्टी में सेन्ट्रलिज्म का सिद्धाँत माना जाता है अर्थात्‌ 
वाद विवाद के बाद बहुमत से जो निर्णय हो वहू सबको मान्य होता है। 
समाजवादी पार्टी में केवल उद्देश्य मानने के लिए ही बाध्य किया जाता है। 
यह इसलिए है जिसमें समाजवाद का रूप आगे चल कर बिक्ृत न हो जाये। 
किन्तु अन्य सब बातों में बहस हो सकती है । पार्टी के प्रस्तावों को मानसे के 
लिए सदस्य बाध्य नहीं हैं। उनके बारे में, अनुशासन की रक्षा करते हुए 
बसाये हुए ढंग से सदस्य अपना! मतभेद भी प्रकट कर सकते हैं। मंत्तीजी ने 
सम्मेलन में यहाँ तक कहा है कि जनर्तात्िक प्रकार के बारे में पार्टी में मतभेद 
हो सकता है किन्तु जनतात्तिक समाजवाद के बारे मे नही हो सकता (अंगरेजी, 
जनता' 6 जुलाई का अक) । इतनी स्वततता तो शायद जरूरत से ज्यादा है । 
मैं समझता हू कि साथी के उठाये हुये सब प्रश्नो का मैंने उत्तर दे दिया है। 
मैं किसी प्रस्ताव-विशेध पर विखार करना नहीं चाहता। मैंने ऊपर कहा है 
कि सब प्रस्तावों को मानने के लिए सदस्य बाध्य महीं हैं। यही पर्याप्त है । 

साथी का यह भी कहुना है कि अन्तिम संघर्ष का चित्र होना चाहिये। पार्टी 
में सब स्थितियों का विभार कर लिया है और सब्रके लिए उचित उपाय का 
विधान किया है। पार्टी स्थिति के अनुसार अपना उपाय निश्चित करेगी । 
पालिसी स्टेटमेंट से जनताल्रिक प्रकार और क्राँति पर भी विचार किया गया 
है; अधिनायकत्व का भी उल्लेख है। इससे अधिक निश्चित बात नही 
कही जा सकती । जब तक रूसी क्राति नहीं हुई थी तब तक लेतिन' आदि 
वेता बुर्जुआ जनर्तात्रिक क्राति की ही बात सोचते रहे । किन्तु समय आने पर 
उस विचार का उन्हें परित्याग करता पड़ा और समाजवादी क्रॉति की ओर 
अग्रसर होना पडा। हमारे देश के कम्युनिस्ट भाई तो आज का चित्र नहीं 
स्थिर कर पाते । आये दिन अपनी लौति बदलते रहते हैं। जिस नीति को 
3 वर्ष हुए अपनाया था वह हानिकर सिद्ध हुईैें। अतः उसे छोडना पड़ा। 
अन्तिम चित्र की बात आज निश्वत रूप से करना आण की तेजी' से बदलती हुई 
दुनिया में तो और भी कठिन है। 2, 3 चित्र सामने रखने पड़ते हैं। हमारे 
देश के इतिहास में आने बाले 2, 3, वर्ष मार्क के हैं। इस समय कोई क्रॉति 
का वातावचरण नहीं है। लोग निरुत्साहित हो गये हैं, राजनीति से ऊब ग्रेये 
हैं, विधवास उठ गया है। हाँ, यदि ससार में कोई विलक्षण घटना हो जाय 
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तो कुछ कहा नहीं जा सकता, पल भर में स्थिति बदल सकती है। ऐसे समय 
में व्ं-संधर्ष द्वारा वर्ग-संस्थाओ को पुष्ट करता तथा कार्य-कर्ताओं को कुशल 
बनाना हमारा मुख्य काम होता चाहिए। किसी क्रॉति या आदोलन की सच्ची 
बुनियाद यही है। अपने देश की अवस्था का अध्ययत कर उसके अनुरूप 
समर्थ और प्रभावशाली उपायो का अनुसरण करता बुद्धिमानी है। दूसरों का 
समुभव, उपाय निश्चित करने में सहायक हो सकता है, किन्तु दूसरों का अनुकरण 
करने से हमारा कल्याण नहीं हो सकता ! 


[] 


राष्ट्रवाद, सम्प्रदायवाद, सुधारवाद 


पश्चिमी योरप के देशों में राष्ट्रीयता के साथ-साथ जनतन्त्र भौर उद्योगवाद 
का जन्म हुआ भा। यह राष्ट्रीयता सस्ार के लिए एक नई बस्तु थी। राज्य 
और शासमतत्न के स्थात में इसने राष्ट्र और जनता की प्रतिष्ठा की। जब 
तक जनता का पभुत्व स्थापित नहीं हुआ अर्थात्‌ जब तक राजा और प्रजा 
का सम्बन्ध बदला नहीं तब तक आधुनिक युग की राष्ट्रीयता की भ्रतिष्ठा न 
हो सकी । यह राष्ट्रीयता व्यक्ति के मूल्य और मानवता की एकता मे विश्वास 
करती थी । स्वतस्व॒ता इसका बीजमत्त था। इसने जनता का ध्यान राजदरबारो 
से हटाकर जनता के जीवत, उसकी भाषा और कला पर केन्द्रित किया। यह 
प्राचीन परम्परा में नाता तोड़ने को उद्यत रहती थी। घर्मं के नाम पर योरप 
में जो रक्तपात और विकराल युद्ध हुए उतसे लोग ऊब गये थे। वह इसको 
पसन्द तहीं करते थे कि घर्म, राज्य और राजनीतिक तथा सामाजिक जीवन 
पर प्रभाव डाले । वह धर्म को व्यक्तिगत वस्तु मानते थे । इस रूप में बहू 
उतको सुरक्षित रखते को तैयार थे । किन्तु वहु इसका विरोध करते थे कि 
धर्म समस्त जीवत षर छा जावे और जीवन के प्रत्येक भाग के लिए आदेश 
निकाले तथा सिद्धांत निरूपित करे । बह चाहते थे कि जनसाधारण को जो प्रेरणा 
प्राचीनकाल में धर्म से मिलती थी वहु नए युग में राष्ट्रीयता से मिले | 


राष्ट्रीयता की प्रतिष्ठा एक दिन में नही हो गईं। उसका मून् अतीत में 
था । जिन देशों मे यह जन्मी, उनमें राजनीतिक तथा आर्थिक विकास बहुत समय 
से हो रहे थे और उन अवस्थाओं का धीरे-धीरे परिपाक हो रहा था जिनके कारण 
राष्ट्रीयता उत्तन्न हो सकी । फ्रॉस को राज्य क्रान्ति इस आत्दोलन का आविर्भाव 


448 


थी और उसके बाद योरप के सब देशों में धीरे-धीरे राष्ट्रीयता का विकास होने 
लगा। पश्चिमी योरप में आथिक और राजनीतिक परिवर्तन भी साथ-प्ताथ 
हुए और इन पर राष्ट्रीयता का अधिक प्रभाव पडा। किन्तु जब एक विचार 
एक देश में सफल होता है और नई जर्थवीति तथा राजनीति मे परिणत होता 
है तब अन्य देशों में स्थिति के परिपक्व ते होने पर भी वह विचार फैले 
लगता है। और यदि वहां का राजनीतिक जीवन क्षीण होता है और अर्थनीति 
नहीं बदलती तो इस राष्ट्रीयता का प्रकाश प्रधान रूप से सांस्कृतिक क्षेत्र से 
होता है। जमेत्ती, इटली, तथा पूर्वी योरप के अन्य देशों मे ऐसा ही हुआ । 
बहा नया राज्य तो था नहीं, इस कारण लोकगीत, पुरातन इतिहास तथा 
साहित्य में इस भावना का प्रथम आविर्भाव हुआ। भंगे चलकर जब जनता 
की राजनीतिक और सांस्कृतिक जागुति हुई तब इस सास्कृतिक राष्ट्रीयता ते 
राष्ट्र के आधार पर राज्य के निर्माण की उत्कट अभिलापा उत्पन्न की। 
जर्मनी में पत्चिचम के आन्दोलन का जो प्रभाव पडा वह आरम्ध में साहित्यिक 
भौर बौद्धिक आन्दोलनों तक ही सीमित रहा! उसने राजनीतिक और 
सामाजिक जीवत' को बदलने की इच्छा नहीं उत्पन्न कों। आरम्भ में जमेत 
लोगों ने राजनीति को शासकों के लिए ही छोड़ रखा था और राजाओं की 
आज्ञा का पालत करना वह प्रजा का कर्तव्य समझते थे। जर्मती के बड़े-बड़े 
लेखक राष्ट्रीयता और पितृभूमि के विचारों से अपरिक्षित थे। एक बार गेठे 
से कहां था कि जो व्यक्ति पक्षपात और आग्रह के विवा वित्वार कर सकता 
है और अपने समय से ऊपर उठ सकता है उसकी पिलृभूमि कहीं भी नहीं है 
और सर्वेत्न है। वह सभ्यता के शाश्वत मूल्यों की खोज में लगा था। उससे 


राष्ट्रीतता का सदा प्रत्याख्यान किया। उसका मत था कि राष्ट्रीयता का 
अभाव और व्यक्तिवाद जर्मनों के लाभ के लिये है। वह अतीत का पुतरुज्जीवम' 
नहीं करना चाहता था। बहू कहा' करता था कि मैं प्राथेना करता हूँ कि 
जर्मन लोगो में वेशभक्ति का भाव न उत्पन्न हो। फ्रांस के लिये उसके मन में 
बड़ा आदर था। पेरिस को बह संसार का' प्रधान नगर मानता था । शिलर 
का कहना था कि जर्मती का मिशन आध्यात्मिक और सास्कृति क्षेत्र भें है, 
राजनीतिक क्षेत्र में नहीं । उसके समय में अर्मद्ी में राष्ट्रीय का विकास 
हो रहा था किन्तु उसने यही कहां कि तुम व्यर्थ भाशा करते हो कि तुम एक 
राष्ट्र हो जाओंगे, इसके स्थान में तुम स्वतन्त मनुष्य बनो ! शिलर का 
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कहना था कि जमेनी का बड़प्पन राज्य-विस्तार मे नहीं है किन्तु तर्क और 
युवित की स्वतन्त्रता पाने में और पक्षपात पर विजय पाने में है। शिलर 
मानवता की एकता और ब्यत्ित की उत्कृष्टता को महत्व देता था। राज्य 
और राजनीतिक जीवन का उसके लिए कोई महत्व न था। काण्ठ का कहता 
था कि भनृष्य के सामने सबसे बड़ा सवाल एक विश्वव्यापी व्यवस्था के कायम 
करने का है जिसका आधार एक ही कानून हो। इसके लिये काण्ट के अनुसार 
सब राज्यों का सगठत सब सामरिक स्वतस्तता और सभानता के सिद्धान्त पर 
होना चाहिये । बह राष्ट्र की अपेक्षा एक विश्वव्यापी व्यवस्था पर ज्यादा 
जोर देता था! हर ने जमंती मे राष्ट्रीयवा के बिचार को विशेष रूप से 
फैलया । किन्तु उसका भाव अराजनीतिक था। सामाध्य जन और उसकी 
आषा उसकी राष्ट्रीयता के हृदय थे। बहू राज्य को कृतिस और आगगन्तुक 
मानता था और इसके विपरीत राष्ट्रीयता को स्वाभाविक और मौलिक । 
बहु प्रकत और इतिहास को विकासशील मानता था। उसके अनुसार--एक 
सृजनशक्ति सकल विश्व को व्याप्त करती है। यही शक्ति जीवन में अनेक रूपो 
में आविभूत होती है। यह क्रम अतन्त है। लोकगति इसी शक्ति का आविर्भाब 
है। बडे-बड़े कलाकार और लेखको की क्ति से यह किसी प्रकार कम नहीं 
है। जनता का अपना व्यक्तित्व होता है जो अनेक छपों में विकसित होता है । 
यह एक दूसरे से भिन्न है तथापि एक ही शक्ति की कृति है। हडेर राष्ट्रीय 
जन समाज को भावबता और व्यक्ति के बीच को कड़ी मानता भा, किन्तु यह 
समाज राजनीतिक न होकर सांस्कृतिक और आध्यात्मिक था। हर्डर का मत 
था--भानव सभ्यता राष्ट्रीय आविर्धाबों में व्यक्त होती है। सांस्कृतिक जाविर्भाव 


मौलिक होता है । किन्सु यह भौसिकता राष्ट्रीय समाज और भाषा 
विशेष के कारण होती है। राष्ट्र, देश, काल तथा स्वभाव के बचुसार एक 
दूसरे से भिन्न होते हैं; प्रत्येक्का अपना मापदण्ड होता है। प्रत्येक राष्ट्र 
अपने ही ढग से प्रसन्न हो सकता है। हडेर की दृष्टि मे प्रत्येक राष्ट्र पवित्न 
है और देवी शक्ति का आविर्भाव है, अतः उसकी रक्षा होनी चाहिये । बहू 
सब राष्ट्रो को समान रूप से पत्रित्र मानता था और सबका समान रूप से 
आदर करता था। वह भानता था कि राष्ट्र एक दूसरे के परिपुरक हैं, मानवता 
ही हमारे प्रयलो का उद्देश्य है और वही हमारा पथ-प्रदशशक है। वह राष्ट्रीय 
गव॑ का तिरस्कार करता था । 
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फ्रांस कौ राज्यक्रांति ने राष्ट्रीयता के राजनौतिक स्वरूप को जननी के 
सम्मुस्त रखा और धीरे-धीरे दोनों विचार धुल-मिल गये और इससे जर्मनी को एक 
नई प्रेरणा मिली । स्‍लाव ज्ञाति पर भी इस बिचारों का बड़ा प्रभाव पड़ा 
और इतिहास अताता है कि पह थीं शत्ती में राष्ट्रीयता को सारे बोरप में 
विजय हुई । 

औद्योगिक युग में साम्राज्यो का संगठत हुआ और धीरे-धीरे एशिया और 
अफ्रीका के अनेक देश योरप के अधीन हो गये। योरपीय पृणीवादी का प्रभुत्व 
सारे संसार पर स्थापित हो गधा। यह देश भी यगोरप की विन्ार-धारा से 
प्रभावित होने लगें। योरपीय शासन के साथ-प्ताथ योरप का साहित्य और 
विज्ञान भी आया। भारत में अग्रेजी राज १९वीं शी में स्थापित हुआ । 
मुगल साम्राज्य के छिन्न-भिन्न होने पर मराठें और सिक्‍्खों ने अपने-अपने 
राज्य स्थापित किये । किन्तु अन्त में अंग्रेजों ने इनका ध्वंस किया और सारे 
देश को हस्तगत कर लिया । आरम्ध में ईस्ट इण्डिया कम्पती भारयीय जीवन 
में हस्तक्षेप नही करती थी । उसने केवल जमीन की व्यवस्था से अदल-बदल 
किया था। वह पादरियों को ईसाई धर्म का प्रचार भी नही करने देती थी । 
जो अंग्रेज यहाँ आते थे बह ज्ायदाद भी नही खरीद सकते थे और यहां बस 
नहीं सकते थे । मौलबी और पंडित मुकदमो का फैसला करते थे और कम्पनी 
की ओर से संस्कृत, अरबी और फारसी की शिक्षा दी जाती थी । कम्पनी के 
अधिकारी डरते थे कि यहाँ के सामाजिक जीवन में हस्तक्षेप करते से विद्योह्‌ 
हो जायेगा । किन्तु लाहे बेंटिक के समय से राज-काज की भाषा भग्नेजी हो 
गई। पादरियों को ईसाई धर्म का प्रचार करने की स्वतत्नता मिल गई और 
अग्रेजी की शिक्षा की व्यवस्था की गई। पश्चिमी विज्ञान' और अग्रेजी साहित्य 
का प्रभाव शिक्षित वर्ग पर पड़ने लगा और वे इंगलैड की राजनीतिक सस्थाओं 
और विधारघारा से परिचित होने लगे । हम ऊपर कह चुके हैं कि १८वीं शती 
में राष्ट्रीयता का राजनीतिक भाव सारे योरप में फैल चुका था। ग्रद्यपि भारत 
में विदेशियों का राज्य था और समाज मे जातियो का तारतम्य था तथापि 
पश्चिम की राष्ट्रीयप्ता अग्रेजी शिक्षित वर्ग को आक्ृष्ट करने लगी। साथ-साथ 
जनतंत्न का भाव इस वर में फैलनें लगा। इस शत्ती में इटली की स्वा- 
धीनता का प्रश्न एक जीवित प्रश्त था और मैजिनी की श'ष्ट्रीयता भारतीयों 
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कौ प्रभावित कर रहौ थी। १६ वी शर्ती में अग्रेजी शिक्षा का आरम्भ होते से 
राष्ट्रीयता का राजनीतिक रूप भारतीयों के सामने आया । यहाँ जमनी की 
तरह राज्य और राष्ट्रीयता एक दूसरे से पृथक नहीं रहे । पश्चिमी सभ्यता के 
सम्पर्क से यहाँ राजनीतिक सामाजिक और धार्मिक आदोलनों का उपक्रम हुआ। 
उसके पूर्व यहाँ अन्धकार का युग था । मराठा और सिक्‍्ख इसी साम्राज्य के 
कारण टिक न सके । मध्य युग में यहां सन्‍्त अनेक हुए जिन्होंने एक उदार धर्म 
का प्रचार किया । सन्‍्तों और सूफियों ने हिन्दू-मुसलमानों को इस उदार धर्म 
के आधार पर मिल्नाने की जेष्ठा को । कई सन्‍त छोटी जातियों में हुए और 
उन्होंने उदार धर्म की शिक्षा दी । दरबार ने कला और म्थापत्प को प्रोत्साहुन 
दिया और उसके प्रश्नय मे अनेक विद्वान हुए । किल्तु कोई बौद्धिक आर्दोलन 
नही हुआ । भारत मे कोयला और लोहा एक ही क्षेत्र में होता था। व्यापार 
भों अच्छा था जिसके कारण पूंजी एकत्न हो गई थी। कुशल कारीगर भी थे। 
किन्तु शिक्षा का क्षेत्र छूटा होने के कारण विज्ञान की प्रतिष्ठा नहीं हुई और 
इसलिये आविष्कार तथा गवेषणा के लिये प्रेरणा नही हुईं । 

यदि यहाँ कोई बौद्धिक आव्दोलन हुआ होता तो सम्भव था कि भारत मे भी 
औद्योगिक क्रान्ति हुई होती । किन्तु यहाँ उत्त समय लोगो मे किसी प्रकार की' 
जिज्नासा या प्रेरणा न थी। अपने अतीत का ही ज्ञान व था । किच्तु यह गर्व 
भवश्य था कि हम से बड़ा कोई तही है। ऐसे वातावरण मे प्रेरणा कहाँ से 
मिलती ? जब हम पश्चिमी विज्ञान और संस्थाओं के सम्पर्क में आये तभी 
तवजागरण का युग आरम्भ हुआ । यह शिक्षा थोड़े ही लोगों में सीमित थी, 
किन्तु नये आन्दोलनों की सूष्ठि करने मे समर्थ हुई। ब्रह्मसमाज, देवसमाज 
और, प्रार्थता-समाज इसी के फल थे। यद्यपि आय समाज के जन्मदाता पर 
पश्चिमी सभ्यता का प्रभाव नहीं पड़ा था तथापि आर्य समाज के विकास में 
अनेक अग्रेजी शिक्षित भारतीयों का हाथ रहा हैं। स्वामी विवेकानन्द भी 
प्रश्चिमी विचारधारा से बहुत प्रभावित हुए थे। उन्होंने एक बार कहा था 
कि शरीर पश्चिम का हों और आत्मा भारत की हो । सभाज-सुधार के भी 
कई जान्दोलनों का सूज्रपात हुआ । विविध प्रात्तीय भाषाओं से गद्य साहित्य 
की रचना हुई और पश्चिम के साहित्य का अभाव पड़ते लगा। कग्रेजों के 
भाने के पूर्व ब्रातीय भाषाओं में अधिकतर पुराता काव्य था; चाठक, उपन्यास, 
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निबन्ध आदि का एक प्रकार से अभाव था। मिशनरियों ने ही पहले पहल 
देशी भाषाओं में गद्य रचना के निर्माण की ओर ध्यान दिया। पब्रिटिश काल 
में ही देशी भाषाएँ समृद्ध हुई है। पुराने इतिहास की खोज का काम भी 
योरपीय विद्वानों ने आरम्भ किया और उन्हीं के परिश्रम से हमारा पुराना इतिहास 
लिखा जा सका । इसने भी राष्ट्रीय भाव को सबल बनाने में सहायता की । 


इंगलैड की राजनीतिक सस्थाओ का शिक्षित वर्ग पर बड़ा प्रभाव पड़ा । 
स्वतन्त्ता और जनतन्द्न के भावों ने उनकी दृष्टि बदल दी। उनका यह 
ईमानदारी के साथ विश्वास था कि अग्रेज हुमारे लाभ के लिए यहां जाये है 
भौर जब हम अपने मे शासन की योग्यता पेदा कर लेगे तब वह खुशी-छुशी 
हम को शासन सौंप कर चले जावेंगे । वह जानते थे कि हममे कितनी कृमिया 
हैँ और बहू उनको दूर करता चाहते थे। उनसे सिथ्या गये न था। उलदे 
उतमे अपनी गिरी अवस्था को देखकर आत्मापसाद उत्पन्न हो गया था। 
उलके लेखों को पढ़े तो हम उसमे उदार विचार पावेंग। भनुष्य जाति की 
उन्नति में उनको विश्वास था भौर बहू समानता के आधार पर समाज का 
पुन, संगठम करना चाहते थे। उतकी दृष्दि आधुनिक थी और बहू सामाजिक 
कुरीतियो को दूर करना चाहते थे । कांग्रस के पुराने वैता प्राय: समाज-सुधार 
के कार्यो में भी दिलचस्पी रखते थे। वहू प्रगतिशील थे, यद्यपि उनके राज- 
नीतिक विचार दकियानूसी थे। इसका कारण यह था कि उनका क्षग्नेणों के 
शुभ मम्तब्यों मे विश्वास था और यहू यह भी समझते थे कि हम उससे लड़ 
कर कुछ पा नही सकते । 39वीं शदी में एशियाबासियों ने आत्मविश्वास खो 
दिया था और योरप की शक्ति का मुकाबला करता वहु असम्भव समझते थे। 
किस्तु प्ताथ-साथ उस पीढ़ी के भारतीय नेता प्रायः उद्यर दृष्टि के थे और योरप 
के बौद्धिक आदोलनो के सम्पकक मे रहुते थे । 


सन्‌ 857 में जो सिपाही विद्वोह हुआ उसके साथ इनकी सहानुभूति नहीं 
थी। सामान्यतः जनता ने भी उस विद्रोह में भाग नहीं लिया था। उसका 
नेतृत्व मुगल बादशाहू, कतिपथ राणा और सैनिक करते थे। यदि वह विद्रोह 
सफल होता तो इसकौ आशा हम नहीं कर सकते थे कि वह जबतत्क् की 
स्थापना करता। उसके आधार मे स्वतक्षता और समानता के मये भाव नहीं 
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थे। बहू किसी जन-आंदोलच के आधार पर संगठित नहीं हुआ था। जतः 
बह राज्य प्रगतिशील नही हो सकता था, और इसलिये वह उस युग में टिकाऊ 
न होता, किसी न किसी साम्राज्यवादी राष्ट्र की अधीनता में भारत फिर 
आ जाता । 

सन्‌ 903-4 में जब जापान ने झूस को पराजित किया तब एशिया के सब 
देशों में जागृति के चिल्न दिखाई देने लगे । जापान की विजय से इनमें एक 
नया उत्साह फुंका। भारत से भी जापान की विजय का गहरा प्रभाव पढा 
और खोया हुआ जआत्यविश्वास वापस आने लगा। भारत की राजनीति बदलमे 
लगी कौर काग्रेस में दो दल हो गये । नया दल राजनीति मे उम्र था किस्तु 
सामाजिक क्षेत्र में कदाचित उतना प्रगतिशील नथा। भारत के गौरव का 
इतिहास इस सभय लिखा जा रहा था। पुनरुज्जीवन के आन्दोलनों की भी' 
सृष्टि हुईैं। नये दल के नेता इसलिये भी पूर्ण स्वतंत्नता चाहते थे जिसमें वह 
देश की पुरानी ससकृति को फिर से जिन्दा कर सकें। इन्होने राजनीतिक 
आन्दोलन को सबसे अधिक महर्थ दिया। सामाजिक आत्दोलनों की इन्होने 
प्रायः उपेक्षा की । जब गांधी जी का युग आया तब सामाजिक कुरीधियों को 
दूर करने का फिर से प्रयत्न कांग्रेस जन की ओर से आरम्भ हुआ । गाँधी जी 
का उद्देश्य व्यापक था। इसीलिगे उतके कार्यक्रम में अछूतोद्धार और रचना 
त्मक कार्य को स्थान दिया गया था। बह स्वतन्त्रता के साथनसाथ समानता 
का भी प्रचार करते थे और कांग्रेस के विधान को जनतांतिक बनाकर उन्होने 
जनता में जनतंत्न का भी प्रचार किया। उन्होने एक विराट आन्दीलन का 
सूत्रपात किया । इसके अनेक पहलू थे। इसके कारण जनता मे भपूर्व जागृति 


हुईं। इसने जात-पाँत के वन्धन को ढीला किया और अस्पृश्यता निवारण के 
काम को आगे बढ़ाया । 


जनता में स्वतन्त्रता के साथ-साथ समानता का भाव भी फैलने लगा और 
राष्ट्रीय आंदोलन में बहुसंखघक लोग यहू आशा लेकर सम्मिलित होने लगे । 
फिन्तु यह मानना पड़ेगा कि गाँघों जो ते राजनोंति के साथ धर्म को मिलाया 
और इस प्रकार पुतरुज्जीबद के आस्वोलन को एक प्रकार का सहारा दिया। 
उसके प्रभाव के कारण लोग सब बातो में स्थदेशी होने लगे ओर पश्चिम के 
त्ये आस्दोलनों से सम्पके बहुत कम हो गया। एक राष्ट्रकर्मी के लिए यह 
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पर्याप्त समझा जाने लगा कि बहू रचनात्मक काय करता है और देश की स्वतत्नता 
के लिये सत्याग्रह के आन्दोलन मे भाग लेने को तैयार है। ससार के इतिहास 
तथा अर्थनीति का अध्यन करने की उसे कोई विशेष आवश्यकता नहीं थी । 

यदि देश का बटवारा न हुआ होता तो स्वत्त्ञ होने के पश्चातू भी यह 
प्रगतिशील' आन्दोलन चलते रहते । मुसलमान अपने को एक पृथक राष्ट्र समझने 
लगे। राष्ट्रीयता फी कोई एफ व्यास्या नहीं है अन्तोगत्वा यहु मानना पड़ता है 
कि यदि फोई समुदाय अपने को घूसरों से पृथक मानने लगे और अपनी एकता 
का तीब्र अनुभव फरने सगे तो वहु एक राष्ट्र का रुप धारण कर लेता है भारत 
में ऐसा ही हुआ। यह कहना ठीक नहीं होगा कि झुस्लिमलीग के साथ अधिकांश 
मुसलमान नहीं थे और जिन्ना साहुब केवल अंग्रेजों के एजेंट थे। बटवारा 
जरूर देश के आधार पर, न कि धर्म के आधार पर हुआ; किन्तु 
पाकिस्तान आँदोलन के मूल में इस्लाम धर्म ही था, और यह भात था कि 
हिल्‍्दू और भुसलमान सब बातों में एक दूसरे से घिन्न हैं। इसके कारण हिन्दू 
भाष भी प्रबल पड़ने लगा और साम्प्रदायिक राजनीतिक दल परिस्थिति से 
लाभ उठाने लगे | जब हिन्दू और सिख पश्चिमी पंजाब से निकाले गये तो 
इसके उत्तर में यहाँ भी यह भाव फँलने लगा कि भारत मे भुसलमातों के लिये 
स्थान ने होना चाहिये। भारत और पाकिस्तान के सम्बन्ध भी बिगड़ने लगे । 
कश्मीर के आक्रमण ने मनमुटाद और भी बढ़ा दिया। भारत के बह वर्श, 
जिसका स्वतत्षता से नुकसान हुआ, ऐसे साम्प्रदायिक संगठनों के साथ हो लिये 
और इन्हीं के कारण महात्मा जी की हत्या हुई। पाकिस्तान की स्थापना 
प्रतिगामी भावों पर आभम्रित है। आज की दुनिया में राज्य का आधार नतल और 
राष्ट्रीयता है, धर्म नहों हैँ। पर पाकिस्तान का विधान आलिसों की सलाह से 
बनाया जा रहा है। इसकी प्रतिक्रिया भारत पर भी होती है और इससे प्रति 
गामी शक्तियों को प्रोत्साहन मिलता है। साधारण जन मुसलमानों को सदेह 
की दृष्टि से देखते हैं ओर समझते हैं कि वह अब भी हृदय से पाकिस्तान का 
समर्थन करते हैं। संकुचित विचार के लोग समझते हैं कि पाकिस्तान का 
मुकाबला उन्ही के हथियारों से होना चाहिये वह भी हिन्दुल्तात को 'स्लेच्छो 
से पाक करना चाहते हैं। ऐसे वातावरण में प्रतिगामी विचार पनपने लगते हैं । 
प्रतिशोष्त की भावना इन विचारों को बल देती है । 
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यदि पाकिस्तान का आधार नहीं बदला और वहाँ के राज्य ने आधुनिक 
विचारों और मूल्यों को नहीं अपनाया तो पाकिस्तान सदा भारत की प्रगतिशील 
शक्तियों को चुनौती देता रहेगा और उसके कारण यहाँ भी उसी विचार के छोटे-बड़े 
दल परेशान करते रहेँगे। बदि भारत और पाकिस्तान के संबंध अच्छे न हुये 
ओर बे एक दूसरे को संदेह की दृष्ठि से देखते रहे तो एक अस्वाभाविक्त परि- 
स्थिति बनी रहेगी। इसलिये समस्या का कोई स्थायी हुल निकालना भाहिये । 
साम्प्रदायिकता और हिन्दू राष्ट्र का बिचार समस्या को सुलझाने के बजाय उसे 
और जटिल कर देता है। यदि हिन्दू अपनी संक्रीर्णता को छोड़ दें और ऊँच- 
नीच के पेदभाव को दूर कर दें तो उनमें अपूर्व शक्ति उत्पन्न हो सकती है। 
इसके लिये यह भी अयवश्यक है कि यह उदार भाव हिन्दुओं तक ही सीमित 
ने रहे । पंजाब में आज मुसलमाव नही है; किंतु हिन्दू सिखों का साम्प्रदायिक 
संघर्ष चल रहा है। सामाजिक असमानता को दूर करना और मानव मात्र के 
लिये भआादर का भाव रखना हिन्दुओं की ही उन्नति के लिये अति आवश्यक 
है। यदि हम अपने घर को संभालें, देश कौ आधिक समस्या को सुलझायें, देश 
के साधतो का विकास करें तथा राष्ट्रीयता और जनतत्न को पुष्ट करें जिसमें 
सब नागरिक समानता का अथुभव कर राष्ट्रतिष्ठ बनें तो हम एक ऐसी शक्ति 
अपने में पैदा क्षरेंगे जो अमोध फल का काम देगी और विदेशों में भी हमारा 
सम्मात बढ़ाबेगी । उस अवस्था सें पाकिस्तान को विवश होकर स्थायी समझोता 
करना होगा । द 

इमको भूलना मही चाहिये कि राष्ट्रीयका और जततन्‍्त्र के भाषों ने ही 
हमको स्वतत्नवता दिलाई है। यदि हम किसी न किसी अंश भें इन भावों को ते 
अपनाते तो विभिन्न बिरादरी, धर्म कौर प्रान्त के लोग इसके लिये एक साथ 
मिलकर चेष्टा क्यों करते ? राष्ट्रीयका का अर्थ हिन्दू या मुस्लिम राष्ट्रीयता 
नहीं है। एक देश की भोयगोलिक सीसा के भीतर रहने वाले विविध धर्म और 
बिरादरी के लोग जब अपनी विभिज्नता का अनुभव करते है तभी राष्ट्रीयता जन्म 
लेती है। यह दो भाव आज भी अपना काम कर रहे हैं । यह युग धर्म के अनुकूल 
है। अतः अन्त में इनकी विजय होगी किन्तु हमारा समाज जात-पाँत में बेटा 
है अस्पृश्यता अभी गई नहीं है और सम्प्रदायों का प्रभाव विद्यमान है। यह 
स्थिति समाज को विश्ृंवत करने वाती है। इपके विरुद्ध लड़ना ही पड़ेगा ! 
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यहा समाजिक और आधिक दोहरी गुलामी है, कैवल आर्थिक यूलामी पूरी 
तरह दूर भही द्वीगी । दीन में जात-पात का बच्चेढ़ा नही है, धर्म का प्रभाव 
बहुत कम है। एक ही कुदुम्त मे एक बौद्ध है तो एक ईसाई है। वहां धर्म 
समाज को छिन्न-भिन्न नहीं करता। हमारे यहा जाति की प्रथा के कारण 
जाति के आधार पर राजनीतिक दल बनते हैं। यह बात अप भन्यत्र नहीं 
पावेंगे । अत, यहा सामाजिक असमानता को दुर करने की बडी जरूरत है । 
जनतत्न के भाव को पूरी तरह अपनाना होगा । यह नहीं समझना चाहिये कि 
ब्यवस्थापिका सभाओं को स्थापना से जनतन्ध की शिक्षा के द्वारा ही यहू फॉम 
सम्पन्न होगा। आउ्दोलनो की सूच्दि पंडितों के शास्त्राय से वही कि्तु आदर्श 
तथा जीवन के उत्कृष्ट मूल्यों के आधार पर होती है। हमें जनता में इन नए 
मूल्यों का प्रचार करता है। तभी जनतनन्‍्त्न की प्रतिष्ठा हो सकेगी । महात्मा 
जी के बलिदान ने हमारा ध्याल इस ओर विशेष रूप से आक्ृष्ट किया है। 
उन्‍होंने बताया है कि यदि हम सावधान नहीं होगे तो साप्रदायिक शक्तियां 
हमारी कमाई को नष्ट कर देंगी । यदि यह पनपने पाई तो समाजवाद दूर वी 
कथा है, सच्चा राष्ट्रवाद भी यहा नहीं कायम हो सकेगा । सच्चे राष्ट्रवाद 
का जनतन्त् से घमिष्ट सम्बन्ध है। अतिराष्टरवाद मानवता और व्यक्ति का लोप 
क्रके राज्य को सर्वेसर्या ढना देता हैं। ऐसा जर्मनी में नाजियों के शासन 
वाल में हुआ। यहा तो सम्प्रदायों का सघर्ष चलता' रहेगा और एक दूसरे से 
जलग रहने की प्रवृत्ति देश को छिन्न-भिन्न कर वेगो ! 


| 


ऋषन्ति और समाजवाद 


ऊपर हमने यह दिखाने की कोशिश की है कि भारत की सामाजिक रचना 
और उसकी. कतंमान परिस्थिति को देखते हुए हमारा यह विशेष कर्तव्य है 
कि हम जनतत्न की स्थापना के लिए चेप्टा करें । यहु ठीक है कि पूर्ण जनतन्त्न 
तो समाजवाद की प्रतिष्ठा पर ही हो सकता है, तथापि संग्रदायवाद को 
विनष्ट करने के लिए तत्काल कुछ करना होगा । इस दृष्टि से यदि देखा जाय 
तो लक्ष्य को जनतांब्ििक समाजवाद कहने का ओऔचित्य और भी स्पष्ट हों 
जाथगा। हमने ऊपर इस विषय पर विस्तार से विचार किया है, और यह 
बताने की चेष्टा की है कि यह वही पुराना लक्ष्य है जो माक्से के सामने था। 
जुनतन्ख कया है, इस पर भी हमने ऊपर प्रर्ाश डाला है और यह भी बताया' 
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है कि उसका प्रधार और जान्दोलन शिक्षा द्वारा ही हो सकता है। इसका 
यह अर्थ नही है कि पालियामेंटरी पद्धति अधावश्यक है । 

ओज कल क्रान्ति का नारा लगाने वाले स्वंत्र सुधारवाद की गन्ध पाते है । 
उमके लिए जनतन्त्र भी सुधारवाद का एक भग्र है। सास्कृतिक आन्दोलन और 
रचनात्मक कार्यक्रम भी सुधारवादी है। बहू भूल जाते है कि समाजवाद स्वय 
एक सॉस्कृतिक आन्दोलन है। यह साथी क्रास्तिकारी बुनियाद को ही देखते 
है, उस पर खडी' होने वाली इमारत को नहीं देखते । रोजालुक्समवर्ग के शब्दों 
मे समाजवाद रोटी-मक्खन का सवाल नहीं है किन्तु एक विश्वव्यापी सांस्कृतिक 
आन्दोलन है। रोजालुक्समवर्ग को कोई सुधारवादी नहीं कहेगा। मै राजस्थान 
के एक गाँव में यहु लेख लिख रहा हुँ। यहाँ भेरे पास माक्से के लेख और 
ग्रन्थ नहीं हैं, अन्यथा में माक्स से उद्धरण देकर इसकी सत्यता को सिद्ध करता । 
माक्स ने एक स्थल घर कहा है कि मजदूर को मजदूरी की उतनी जरूरत 
नही है जितनी दृढता, साहस और शौयें की'। मजदूर यदि हड़ताल के सिलसिले 
में अपनी छोटोनमोटी पूंजी भी खो देता है तो इसका कारण यह है कि वह 
एक उद्देश्य के लिए लड़ता है। भहूृज पेट की खातिर लड़ने वाला कहाँ 
हड़ताल कर सकता है ? मार्क्स तो मजदूर को इतिहास का उपकरण बनाना 
चाहता था । जब प्राचीन संस्कृति के ताम पर विचित्न बातें कही जाती है 
और की जाती हैं तो इस बात की और भी भावश्यकता है. कि हम सस्कृति 
का विवेचन करें और बतावें कि हमारी भावी सस्कृति का क्या रूप होना 
चाहिये | 

क्रान्ति लाल, पीली नहीं होती । घमाज में मौलिक परिवर्तेन होता, राण्य- 
शक्ति का एक वर्ग के हाथ से निकल कर दूसरे वर्ग के हाथ मे जाना ही क्राति 
है। पार्टी का लक्ष्य शोषण का अन्त कर ऐसे वर्म विहीन समाज की रचता 
करना है जिसके सदस्य उत्पादक होते हैं और स्वतत्न रीति से एक दूसरे के 
साथ सहयोग कर समाज का सचालन करते हैं। इस समाज में न कोई शासक 
है और न कोई शासित । इसी को जनतान्त्रिक समाजवाद कहते है, यहू एक 
क्राम्तिकारी लक्ष्य है। इस लक्ष्य की प्राप्ति के लिए अमेक प्रथोग करने होते 
हैं। इनमें से कुछ मुदु और कुछ तीव्र होते हैं। रोज तीत्र प्रयोग नही होते । 
मुदु प्रयोगों हाय ही तीव़ अयीग के लिए दैवारी की जाती है। छोटे-छोदे 
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स्थानीय संघर्ष ही निराट संवर्ष के लिए धृमि तैयार करते हैं। क्रॉति की 
शर्ते लेनिन ने बतायी हैं। ऊपर मैंने इतका जिक्र किया है। उस व्यवस्था को 
लाने के' लिए बहुत समय तक अनेक प्रयोग करने होते हैं। क्राँति के अवसर 
चहुत कम ही आते हैं। कभी-कभी एक दो पीढ़ी तक इन्तजार करना पड़ता 
है। क्राँति कोई हनुमान चालीसा नहीं है कि उसका नित्य पाठ किया जाये। 
क्ान्तिकारी लक्ष्य को सामने रखकर जो काम किया जाता हैं वह कास्ति को 
अग्नरर करता है। क्रान्ति की रक्षा के लिये कभी-कभी पीछे हटना पडता है । 
यह कदम भी क्रास्तिकारी कहलावेगा, प्रतिगामी नहीं। सेलिन ने क्रान्ति की 
रक्षा के लिए नई अधिक तीति को अपताया था। यदि बह ऐसा मे करता तो 
क्रान्ति की खरियत न थी। समाजवादी की प्रत्येक चेष्टा, क्रिया, विचार और 
करपना लक्ष्य को केन्द्र रखकर होनी चाहिए । 


कोई कार्य सुधारवादी है. या क्रान्तिकारी, इसका निर्णय छस दुष्दि के 
आधार पर होता! है, जिसको सामने रखकर बहु कार्य किया जाता हैं। एक ही 
कार्य भिन्न-भिन्न लोग अलग-अलग दष्ठि से करते है । किसी रचनात्मक कार्य 
को ले लीजिये। उदाहरण के लिये हम नहर खोदने के काम को लेते हैं । यवि 
किसी गाँव के लिए देखते हैं कि गवर्भमेंद उनकी माग की उपेक्षा करती है 
भर इसलिये स्वयं अपने कष्ट को दूर करने के लिये वह सहयोग करके नहर 
खोदते हैं ती यह सुधार का कार्य है इसका यह अर्थ नहीं है कि यहू कोई बुरा 
काम है। इसके विपरीत यहू एक अच्छा काम है। सबको इसमे सहयीग देवा 
चाहिए। किन्तु जब यहू रचनात्मक कार्य समाजवादी कार्यक्रम का अंग बने 
जाता है तो समाजवादी का उद्देश्य कष्ठ तिवारण के साथ-साथ और भी गढ़ 
होता है। बह देखता है कि लोगों मे सहयोग की भावनः नहीं है, वह मिल- 
जुलकर अपना काम करने के अभ्यस्त नहीं हैं, वह परपभुखापेक्षी हो गये हैँ 
और निराशा और निरत्साह के शिकार हो रहे हैं। इस स्थिति' को बदलने 
के लिये और यहु बताते के लिये कि जब वर्मविह्दीन समाज होगा तो एक 
साथ मिलकर कास करना होगा, वहु रचनात्मक काम हाथ में लेता है। वही 
काम क्ाम्ति को अग्रसर करने में सहायक हो जाता हैं। यदि मजदूर की 
मरथदुरी बढ़ाने और काम के घंटे कम करने की दृष्टि से ही मजदूरों में काम 


२29 


22 मी 


होदा है तो यह सुत्ारवादी कार्य है, फिल्तु यदि यहु काम इस दृष्टि थे होता 
है कि इमी तरह मजदूरों को जागढूक और श्रेणी सजग बताकर उनको इतिबवास- 
मिदिब्ट कार्य का उपयुक्त उपकरण बनाया जा सकेगा तो भही काम हो जाता 
क्रान्तिकारी है! 

सच्या समाजवादी कार्यकर्ता वही है जो अपने स्थाम' पर सब प्रगतिशील 
विचारों और कार्यों का केस बन जाता है। यदि उसके गाँव या बंगर में 
साक्षरता का अंवोलन होता है तो वह उसमे बागे है; यदि कोई संघर्ष होता 
है तो घहु उसका नेतृत्व करता है। यदि हम' प्रत्येक काये का यहू कह कर 
तिरस्कार करेंगे कि यह सुधारवादी है और क्रान्ति के आसरे बेठे रहेंगे तो 
हमारे लिये क्ाम्ति की घड़ी नहीं जावेगी । यह कहता कि इन कामों को हाथ 
मरे लेने से वित्तव्रिक्षेप होता है और हमारे मुख्य कार्य-दर्ग संघर्ष को क्षत्ति 
पहुंचती है, भूल है । वर्ग-संघर्ष को मध्यबित्दु बना करके ही सारे काम होते है । 
रोज वर्ग-संघर्ष भी तो नहीं हो सकता । उसके लिये भी तैयारी करनी होलीहै। 
हमको भूलनर नही चाहिये कि वर्ग-संघर्ष के साथ-साथ हमको अनेक कार्य ऐसे 
करने होगे जो ध्येय से अलग करके देखने में सुधारवादी मालूम होंगे, किन्तु 
भममाजवादी का कोई कार्य ध्येय से अलग कैसे किया जा सकता है? ध्येय की 
प्राप्ति के मार्ग में समय-सभ्रथ पर जो विध्त-बाधाएं आती रहें उनका भी भुकाबला 
बशता होगा। सम्प्रदायवाद हमारे मार्ग में सबसे बडी अडचन है। यदि सम्प्रशायवाद 
प्रबल पड़ गया तो क्रान्ति की श्रृगहत्या ही होगी । पहु कह कर हम कँसे उसकी 
उपक्षा कर सकते हैं कि सम्अदामगद से लड़ना तो कोई बर्ग-संघर्ष है नहीं । और 
यदि सम्प्रदायवाद से लड़ना है तो इसके अस्त राष्ट्रवाद और अनतन्त्र हैं। अपने 
देश में इसका प्रयोग किसे बिना गति नहीं है। जो ठोस क्रान्तिकारी हैं उनकी दुष्ट 
पैती और व्यापक होती है । कोई भी अच्छा काम उनके लिये त्याज्य नही है यदि 
वह ध्येय की शुति में सहायक हैं। लोक-शिक्षा के जितने काम हैं वह सब सहायक 
हैं। उसका कार्यक्रम फारमुलों और नारो का नहीं होता । वह लोकोंपयोगी सब 
कामों में आगे रहता है, किन्तु ध्येय को सदा सामने रखता है, और वर्ग -संघर्ष को 
भपन मुख्य अस्घ समझता है । उसकी क्रात्ति दूध के उफान की तरह नहीं है जो 


पानी का छींटा पड़ते ही तुरन्त शान्त हो जाता है। 
! 
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संस्कत वाइः सय का महत्व और 
उसकी शिक्षा 


आचार्य नरेख्द्र देव 





भारतीय और प्रतीच्य विद्वानों के सहयोग से संस्कृत वाड भय का उद्धार हो 
रहा है इस शुभ कार्य का श्री गणेश यूरोपीय विद्वानों ते किया था। कि्तु 
गत 30 वर्षों में भारतीय विद्वानों ने अपूर्वे उत्साह और लगन से अन्वेषण और 
शोध के काये में विशिष्ट भाग लिया है। राजनीतिक चेतना के साथ-साथ 
राष्ट्रीय आधार पर सास्क्ृतिक जीवन को आश्चित करने का भी प्रयत्न किया गया 
है। प्राचीन इतिहास और संस्कृत के अध्ययन में विशेष अभिरुचि उत्पन्न हो 
गयी है और भारतीय विद्वानों ने पाएचात्म शिक्ष। द्वारा अस्वेषण की वैज्ञानिक 
पद्धति को सीखकर साहित्य, भाषा, धर्म तथा सामाजिक सस्थाओं का अध्ययन 
किया है । 

आज भी इस कार्य में यूरोपीय विद्वान अपना दाल दे रहे हैं । किन्तुंदसमे 
सनन्‍्देह नहीं कि स्वतन्त्त होने पर हमारा उत्तरदायित्व बहुत बढ़ गया है। हमारा 
कर्तव्य है कि संस्कृत विद्या के अध्ययन को हम पाठ्यक्रम में विशिष्ट स्थान दें 
और अन्वेषण के कार्य को प्रोत्साहुत दें। आधुनिक युग के दो मेहापुरुषो 
के कारण तथा अपनी प्राचीव संस्कृति के कारण हमारा संसार में आदर 
है। यह खेद का विषय होगा यदि हम इस आवश्यक कतेव्य की ओर उचित 
ध्यान न दें और संस्कृत वाहमय की रक्षा और वृद्धि के प्रति उदासीनता 
दिखावें। ससस्‍्कृत बाइ मय आदर और गौरव की वस्तु है और उसका विस्तार 
और नम्भी् हमें चकित कर देता है। हमकी उसका उचित गये होना चाहिए । 
पुंस्कृत सपार की सबसे प्राचीन भारये भाषा है जिसका बराहुमंय आज भी 
चश्वमाव है।  ऋगवेद हमारा सबसे प्राचीन ग्रल्थ है। रामायण और महाभारत 
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संसार के अनुपम और बेजोड काव्य हैं! यही हमारी हैंस्कृति की शुलपभित्ति 
हैं। अनेक माइक और काथ्यों की सामग्री इन्हीं प्रस्थों से उपलब्ध हुई है। 
महाभारत वेद के समान पत्रित्त माना जाता है। (इतिहास पुराणं पर्स वेदासा 
वेदभ्‌) महाभारत हमारी प्राचीन संस्कृति का भण्डार है। इसमें प्राचीन आचार- 
विचार, रौति-नीति, मादर्श और संस्थाओं का इतिहास छपनिवद्ध है। यह दर्पण 
के समापत है जिसमे प्रात्रीत भारत का जीवन प्रतिविभ्वित होता है। काल की दुष्टि 
से रामायण एक उत्कृष्ट प्रथ है। इसलिए बाल्मीकी को आदि कचि कहुते 
हैं। इसमें माधुय और यह उत्तम काव्य का प्रतिमान' समझा जाता है | 

इसी कारण रामायण और महाभारत के अनेक संस्करण हैं। रामोपाख्यान 
यबद्वीप, बाली द्वीप, सुमात्षा, कंस्बोड़िया, खम्पा, स्थाम, चीन और तिब्बत में 
प्रचलित था यवद्गीप की रामायणके कुछ अंश भरट्टिकाव्य का अनुवाद है भौर कुछ 
अश उसके आधार पर लिखे गये हैं। तिब्बत में जो रामायण फा संस्करण प्राप्त हुमा 
है उसकी कथा रामायणी कथा से भिन्न है। जैंतियों मे भी रामायण के दो संस्करण 
हैं :-->एक बाल्मीकि का अनुसरण करता है, हुसरा बौद्ध कथा से प्रभावित है। 
इसी प्रकार महाभारत की कथा भी किसी ते किसी रूप में प्रहत्तर भारत के कई 
देशों में प्रधलित थी। भारतीय भाषाओों ने तुलतात्मक भाषा-विज्ञान को जन्म 
दिया है। व्याकरण शास्त भी देश में चरम विकास को पहुंचा है। रूसी विद्वान 
इवेरवात्स्की के फब्दों में पाणितिकी अष्डाध्यायी मानवी बुद्धि की सर्वश्रेष्ठ 
कृतियों में से है । 

घपनियदों की विचार-बारा और साधना संवार के अवध्य रहनों में से है । 
भारत में जिन विशिष्ट-विचारधाराओों ने जन्म लिया है उन सबका भूल स्थान 
उपनिषदों में है। उपतनिषद्र के बालयों में भाम्भीय, मौलिकता और उत्कर्ष 
पाया जाता है और बह प्रशस्त, पुनीत और उदात्त भाव ते व्याप्त हैं। मैक्स- 
मूलर का कथन है कि उपनिषद्‌ प्रभात के प्रकाश और पर्वतों की शुद्ध वायु 
के समान हैं। जिस प्रकार जब हिंपानी से पुष्य सलिला भगवती भागीरयी 
उद्ग्त होकर पर्वतमाला में घूमती हुई प्रभावित होती है और एक क्षण के 
लिए ऐसी' प्रतीत होती हैं मानो सकल बासता का क्षय हो गया ही, सकल 
शरीर प्रीति रस से आप्लुप्त और सकल चित्त कुशल चेतना की भावना हे 
वासित और व्याप्त हो गया हो, उद्दी प्रकार उपनिषत्वावपों में अवदाहुन कर 
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एुक नया चैतस्थ और एक नयी प्रेरणा मिलती हैं। यह वाक्‍य कभी बासी नहीं 
होते, कभी पुराने नहीं पड़ले । यहू सदा नुतन और सदा नदीन हैं ॥ उपनिषद्‌ 
वह स्तम्भ है जिस पर प्रतिष्ठित संस्कृत विद्या और भारतीय सस्कृति का 
दीपक स॒दा प्रकाश देता रहता हैं। यही हमारी अचल निधि है, यही हमारा 
जयस्तम्भ हूँ । 

सस्कृत बाडमय की व्यापकता भी अद्भुत है। इसके अन्तर्गत अनेक शास्त्र 
और विद्याएं हैं। इसकी धारा अधिच्छिन्न रही है। संस्कृत वाहुमय में पालि 
और प्राकृत का भी समावेश करता हूं। एक समय था कि जब संस्कृत का 
विशाल क्षेत्र था । मध्य एशिया से लेकर दक्षिण पूर्ण एशिया के द्वोपों तक 
संस्कृत का अखण्ड राज्य था | उस समय विविध सम्प्रदायों के विद्वान' संस्कृत 
मे ही ग्रन्थ रचना करते थे और शास्त्ार्थ भी संस्कृत में होता था । इस विशाल 
क्षेत्र पर भारतीय पंस्कृति का अपूये प्रभाव पड़ा था। यवद्वीष का प्राचोन 
साहित्य ससकृत पर आश्वित था और स्याम, लंका, मलथ, जावा हिस्दचीय 
आदि की भाषाओं पर संस्कृत का प्रभाव आज भी स्पष्ट हैँ । इसी काल मे 
भारतीयों ने इस द्वीपों में उपनिवेश बताये थे । मध्य एशिया में बौद्ध धर्म के 
साथ-साथ भारतीय भाषा, लिपि, दर्शन और कला भी गयी थी। तिब्बत का 
बौद्ध वाह मय भारतीय ओ भोट के पडितों के सहयोग से तिब्बत भाषा में 
पअनूदित हुआ था और तिब्वती लिपि भी भारत की देन है। आज भी तिव्यत 
के सठों में प्राचीन संस्कृत के ग्रत्थ पूजे जाते हैँ । दिह नाग का ध्यायमुख और 
आलम्बन परीक्षा, घर्मकीति का प्रमाणवरत्तिक आदि कई प्रसिद्ध प्रत्थ वहा से 
उपलब्ध हुए है । महापण्डित श्री राहुल सांस्कृत्यायन तिब्बत के मठों से ५९० 
हस्तलिखित संस्कृत पोधियों की सूची लाये हैं। अनेक भारतीय ग्रथ मध्य 
एशिया में पाये गये हैं। सिक्ओंग का प्रान्त जो आज रेगिस्तान है, एक समय 
हराभरा प्रदेश था और उसके नगरों में बौद्धों के अनेक बिहार और चैत्य थे 
जहाँ समुद्ध पुस्तकागार और कला की चस्तुएं थी। इस स्थान पर अनेक 
भाषाओं का समागम और मिलन होता था । इस प्रदेश से संस्कृत, ग्राकृत तथा 
अत्प अपरिवित भाषाओं के ग्रस्थ उपलब्ध हुये हैं । स्टाइन ने भारत की कोर 
से खोज का कास किया था | पुराने विहारों के भग्वावशेष से बौद्ध मूतियाँ 
तथा रेशम, कागज और कपड़ा पर अनेक चित्र प्राष्त हुए हैं। इस खोज से 
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एक विलुप्त सभ्यता का पता चगा हैं। तुर्फोत, कूचा, खतन तथा! अन्य स्थानों 
से विपुल सामग्री प्राप्त हुई। यह भ्रत्थ भूज॑पत्,, कागज, चम्रड या लकड़ी 
पर लिखें गये हैं। इनकी लिपि ग्रुप्तकालीनम अलवा खरोष्ट्री है। बौद्ध के संस्कृत 
आग्रस के कई ग्रंथ यहाँ पाये गये हैं तथा मातृषेट के २ प्रसिद्ध स्तोज़ ग्रंथ भी 
मिले हैं जिनकी प्रशता चीती पर्यटक इल्सिय करता हैं। यही से अश्वधोष के 
नाटकों के अंश प्राप्त हुए हैं। खुतत का राज-काज भारतीय भाषा में होता 
था और यहाँ के राजाओ के नाम भारतीय थे। कराशर का गाम प्राचीत नाम 
अग्निदेश था। कूचा से हीं बौद्ध धर्म चीत गया था। प्रसिद्ध कुमारणीव कूचा 
का ही अधिवासी था। कूचा की पंस्क्ृति भारतीय थी । यहाँ का तन्‍्त व्याकरण 
का अध्ययन होता था । 


सफगानिस्तान में सन्‌ १६२२ से प्राचीन खुदाई का काम हो रहा है। हुड्डा 
में अनेक स्तूप, चैत्य और सूर्तिया पायी गयी हैं। वामियान में बुद्ध की घिशाल 
धू्तियाँ तथा भित्तिचित मिले हैं। यहाँ पर भुूर्जपतन्न पर लिखित संस्कृत ग्रथ 
भी मिले हैं। यह महासाधिक विनयग्रंथ तथा महायान के अभिषर्म ग्रन्थों के 
अ्रंश हैं। काबुल के उत्तर-पश्चिम खरखामिष्ठ पर्वत पर एक मन्दिर के भरना- 
वशेष भिले हैं जो भुप्ततालीन मम्दिर की रचना का स्मरण दिल्ाते हैं! यहाँ 
एवेत संगमरमर को सूथे की एक प्रतिभा भी मिलो है जो चतुर्थ शताब्दि 
की है। 

कम्बोडिया (कम्बुजदेश )जो हिन्दचीन मे समाविष्ट है ६०० वर्ष तक भारतीय 
सरकृति का एक केच् रहा है। यहाँ ससस्‍्कृति के लेख पाये गये हैं। यहाँ के 
स्थापत्य मे विष्णु, राम और कृष्ण की कथाएं सचित हूैँ। भारतीय कला का 
सीन्दर्य यहाँ मिखरा है । 

कहाँ तक कहें, दूर-दूर प्रदेशों मे भारतीय ग्रंथ पाये गये हैं। मैक्सगूलर के 
एक जापानी शिश्य ने जापान के एक मन्दिर में सुझ्रावत्ी व्यूह की पोभी पायी थी । 
चीन और मंग्ोलिया में बौद्ध धर्म के साथन्‍्साथ भारतीय सस्कृति भी ययी 
थी। चीन के साहित्य का अध्ययन करने से भारत के सम्बन्ध में बहुत सी 
बाते बिदित होगी । कुछ काल पहले चीनी पगेटक ब्यंग्र-ध्वग को गया के 
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संघाराम के आचार्य द्वारा लिखित पत्र और उसका उत्तर प्रकाशित हुआ था | 
इस सम्बन्ध में यह नही भुलना चाहिए कि बोद्ध धर्म भारतीय था और उसकी 
संस्कृति भारतीय थी। अवेदिक होते हुए भी बौद्ध और जैन धर्म का कर्म 
तथा कर्मफल में विश्वांस था और दोनों नास्तित्वाद का खण्डन करते मे । 
पुन. भारत के सब गोक्षशास्त्र चिकित्साशास्त्र के तुल्य चतुर््यह हैं। हेय, हास, 
हुय हेतु. और हानोपाय, यहू चार सब मोक्षशास्त्रों के प्रतिपाध हैं। यही चार 
व्यूड योगसूच में हैं। न्याय के दृही चार अर्थपद हैं अर्थात्‌ पुरुषार्थ स्थान हैं । 
बुद्ध के यही आर्यतत्य हैं। इन्ही आर अर्थपदों को सम्यक्‌ रीति से जानकर 
निःश्लेयस की अंथवा निर्वाण की प्राप्ति होती है। सब अध्यात्म चिद्यात्रों मे 
इन सार अधंवेदों का बर्णण पाया जाता है। सभी शास्त्र समान रुप से स्वीकार 
करते हैँ कि तत्वज्ञान अर्थात्‌ सम्यग्‌ दर्शन योग की साधवा के बिना नहीं 
होता । व्याय दर्शन में कहा है कि समाधि विशेष के अभ्यास से तत्वसाक्षात्कार 
होता है । 

यह आत्म-संस्कार की विधि है। जन्मास्तर भे उपचित धर्म पविवेक 
से योगाभ्यास का साम्ये उत्पन्न होता है। यह धर्मबृद्धि की पराकाष्छा को प्राप्स 
होता है (प्रत्रय काप्ठागत) और उसकी सहायता से समाधि-प्रयत्न प्रक्ृष्ट 
होता है। तब समाप्निविज्वेष उत्पन्न हीता है। वशेषिक सूत्र में भी कहा है 
कि आत्मकर्म से मोक्ष होता है। आत्मकर्म के अन्तर्गत क्षवपा, मतन, योगास्योत्त, 
निदिध्यासल, आसन, आधायाग और शमू-दस हैं। योग की साधता बौद्ध, 
जैन दोतों धर्मों में पायी जाती है। प्राणायाम से काम और चित्त की प्रशविद्धि 
होती है और जिस प्रकार न्यायशास्त्र प्रायायाम और अशुभ संज्ञा की भावना 
को विशेष पझहत्व देता है उसी प्रकार बौद्धागम में भी उनको विशिष्द स्थाम 
विया गया हैं। इनसे काम राग का प्रह्यण और नाता प्रकार के अकुशल 
वित्कों का उपशम होता है। मैत्री' भावता का भी माहात्म्य विशिष्ट है। 
इस प्रकार योग की साधना वेंदिक तथा अवैदिक धर्मों को एक धूत्र भे बाँधती 
है और यह साथता सबको संभाग रुप से तभी स्वीकार हो सकती थी जब 
सबके भौतिक विचारों में भी किसी से किसी प्रकार का सादृश्य हो। 
मेरी धारणा है कि विविध सम्पदायों के होते हुये भी मंदि हमारे वेश से 
धर्म के नाम पर रक्तपात नहीं के तुल्य हुमे हैं तो उसका एक कारण यह भी है 
कि इतकी मोक्ष की साधना समान रही है और जिस युग में भक्ति मार्ग का 
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चाहिये। विज्ञान की सहायता के बिना यह साधारण पा कारें भी महीं हो 
सकता | जो पोभियाँ जीर्ण-शीर्ण हो रहो हैं उनकी रक्षा का एक मात्न उपाय 
उनका चित्न लेना है। माइक्नोफित्म और फोटोल्टेट दौमरा की सहायता से 
यह कार्य सुकर हो गया है, इस सम्बन्ध में मुझे एक निवेदन करना हैं कि 
गवर्नभेट को इण्डिया आफिस लाइब्रेरी में संगहीत भारतीय पुस्तकी की वापसी 
की चेष्टा करती चाहिये। समाचार पत्नो से ज्ञात होता है कि ऐसी कुछ चेघ्टा 
की जा रही है। मदि महु सत्य है तो यह परम संतोष का विषम है । इगलेत्ड 
के अतिरिक्त अन्य देशों में जो ग्रंथ गये हैं प्नका चित्न प्राप्त करने का प्रयत्त 
होना चाहिये । एक ऐसा भी कानूस बताना चाहिये कि भारत से बाहुर कोई 
प्राचीन ग्रंथ, चित्र या कला की वस्तु ने जावेगी । 

मेरी संस्कृत विश्वचिद्यालय को कए्पना यह है कि यह्दाँ प्राचीन शास्त्रों के 
स्वाध्याय-प्रवचचन के साथ-साथ गवेषणा की पूरी व्यवस्था की जाय और इस 
सम्बन्ध में जिले भाषाओं और नवीन शास्त्रों की शिक्षा की आवश्यकता हो 
उप्तका भी प्रबन्ध किया जाय। इस गवेषणा के कार्य में पुरातन और नवीन 
शैली, दोनों के विद्वानों का सहयोग प्राप्त क्रिया छाग तथा विद्यालय से निकले 
हुये आवार्यों को छात्रवृत्ति देकर अन्वेधण के कार्य के लिये तैयार किया जाय । 
यहां ऐसी भी व्यवस्था होनी चाहिये जिससे अन्य विश्वविद्यालयों के विद्वात 
गहां आकर अनुसस्ध्ात के कार्य में योग दे सकें। किस्तु इस व्यवस्था से पुरा 
लाभ तन्ी होगा जब यहाँ के पराठ्यक्षर में उचित परिवततेत किये जायेंगे । 
आज के थुए में पुरात्री पदश्मति को ससक्षत की शिक्षा तभी अपने उद्देश्य को 
चरितायूँ कर सकती हैं जब शास्त्रों की शिक्षा के साथ-साथ मौलिक शिक्षा 
की भी व्यवस्था की जागे। प्रत्येक विद्यार्थी को केवल अपनी जीविका का ही 
उपाजैन नहीं करता है किन्तु उसे एक नागरिक के कर्तव्यों का भी पालत करना 
है और इससे भी बढ़कर उसे मनुष्य बनता है और मनुष्य भी पुरादे का युग का 
नहीं, आज के युग का जब समाज ते अपने सामजस्थ को खो दिया है, जब 
विचारों में संघर्ष चल रहा है और एक प्रकार की अनिश्चितता है जिसके कारण 
जीवन के प्रति कोई स्पष्ट और उत्कृष्ट दृष्टि नहीं बन पाती । वह मनुष्य कया 
है जो अपती भातुभाषा के साहित्य से परिचित नहीं है, जो एक शास्त्र का 
विशेषज्ञ होने के लोभ में अपने साहित्य और कला की अमर क्ृषतियों की उपेक्षा 
करता हैं! घहु भनुष्य क्या है जो संसार के इतिहास से अपरिचित हैं, किस्कों 
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वर्तमाव समस्याओं और घटनाओं का ज्ञान नहीं है? बहु अपने विषय का 
विशेषज्ञ हो सकता है। यदि वह विज्ञन का विद्यार्थी है तो वह कुशल शिल्पी 
हो यकता है, यदि वहू संस्कृत का शास्त्री या आचार्य हैं तो वह पेरोहित्य या 
अध्ययन' को कार्य कर सकता है, किस्तु दोनों दृभरों का उपकरण ही बन' सकते 
हैं और प्माज़ और राजनीति के संचालन मे वह अपने को असमये पत्ते हैं । 


इसका कारण यहूु है कि अपने धन्धे को जानते हैं किन्तु शिक्षा और जीवन 
के परम उद्देश्य को नही जानते। उनकी दृष्टि व्यापक नहीं है और ४ उनकी 


शिक्षा का क्षेत्र इतता विस्तृत है कि उत्तको जीवन के विविध क्षेत्रों के लिये 
सामाध्यरूप से तैयार करें। इसलिए अत्येक विश्यार्थी के लिये ऐसी पाठ्य-पद्धति 
होती चाहिए जिसके हारा बहू सामान्य किल्तु परमावश्यक ज्ञान उसकों दियाजा 
सके । इस दुष्टि से डावटर भगवानदास समिति के अभिस्तावों तथा निध्कर्षों का 
मैं सामात्य ऊप से स्वागत करता हूं। संवीनस विषयों के समावेश की बात दूर 


रही, वर्तमान अणाली के अनुपार संस्कृत वाह मय का भी एकांगी अध्ययन ही 
हो पाता है । 

अतः पाठ्यक्रम के क्षेत्र को दो प्रकार से हमें विस्तृत करता चाहिए। एक 
पंस्कृत विद्या की पाद्यविध्िि को व्यापक जौर सर्वागीण बनाना । दो-पाठ्य- 
विधि में आधुनिक विषयों का यथा, हिन्दी, इतिहास, भूगोल, राजशास्त्र, गणित 
का समावेश करता । साथ-साथ विद्याथियों में तुलनात्मक और आलोचनात्मक 


अध्ययव की अवृत्ति उत्पन्न करता चाहिए । इहत सिद्धांतों के आधार पर पाठ्य“ 
पद्धति का पुन्न्िर्माण होता चाहिये किन्तु इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि 
जन के गांभीयें में कमी ते हो सथा गाभीये की रक्षा करते हुए आवश्यक भात्रा 
में प्सका विल्तार भी हो । जितना आधुर्तिक शान एक साधारण विद्यार्थी के 
लिये नितान्‍्च आवश्यक है उत्तना तो संस्कृत पाठशालाओं के छात्रों को भी अजित 
करना चाहिए ! 

मैं एक वूसरे आवश्यक कार्य की ओर आपका ध्यात दिलाता चाहता हूं, 
यह है संस्कृति वाहुमथ का हिन्दी में अलुवाद । भदि हिन्दी भाषा में हमारे 
प्राचीम ग्रध रत्नों का अनुवाद प्रस्तुत हो तो इससे भारतीय संस्कृति के प्रचार में 
बड़ी यहायता सिलेगी। वाधुनिक भाषाओं की आप उपेक्षा नहीं कर सकते । सारा 
राज-काज इन्हीं भाषाओं में होने जा रहा है। धीरे-धीरे शा्ट्रभाषा विश्व 
विद्यालयों में शिक्षा का माध्यम हो जावेगी! आपको मातृभाषा का तिरस्कार 
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नही करना चाहिये। अब बह समय नहीं रहा जब किसी लेखक या कवि से 
प्रघ किया जाय कि तुम सस्कृत का परिहार कर हिन्दी में गद्य या काब्य 
रचना करने में क्यों प्रवृत्त हुये हो। इसका उत्तर राजशेखर और ग्ोस्वासी 
तुलसीदास जी दे गये हैं। राजशेखर के अनुसार संस्कृत बन्ध परुष है और 
प्राकृत बन्ध सुकुभार है। वह आग्रे चलकर कहते हैं कि उक्ति विशेष ही काव्य 
है भाषा चेहे जो हो। राजशेखर के समय में संस्कृत काव्य कृत्रिम और 
क्लिष्ट हो गया था, यह उसके 'हक्वास की अवस्था थी। रामायण, महाभारत, 
महाभष्य और शंकरभाष्य की शैली भुला दी गयी थी, काव्य का प्रसाद 
ग्रुण विलुप्त हो गया था। भागमहू का कहता है कि काव्य को क्लिष्ट और 
हुरूहू नहीं होता चाहिए, उसके समझने के लिये किसी टीका की आवश्यकता 
मं होनी चाहिए। वह इतना सरल हो कि साधारण पढ़े-लिखे लोग, बालक 
और स्थियाँ भी उसे समझ सकें। गद्य का प्राण ओोज है (ओज: गद्यस्य 
जीवितम्‌) जब संस्कृत किसी भी वर्ग की घोलचाल की भाषा न रह ग्रमी तो 
उसमे फ़त्तिमता का आ जाना स्वाभाविक है। तब पाण्डित्य प्रदर्शन ही एक- 
मात्र काव्य-रघता का उद्देश्य रहु गया और काव्य हृदयग्राही न रहा। भाधूये 
और प्रसाद गुण मातृभाषा के साहित्य में ही सुगमता के साथ आ सकता है। 
अत: मातृभाषा में साहित्य-सर्जन करने में हमको गौरव का अनुभव करना 
चाहिए । 

मैंने अपनी बुद्धि के अनुसार यह बताते की चेष्टा की है कि संस्कृत विश्व 
विद्यालय, का क्‍या उद्देश्य और क्या कार्यक्रम होना चाहिए। यहाँ मैं यह 
ह्पष्ट क्र देना चाहता हैँ कि इस विश्वविद्यालय मे उन सब विंषयो के अध्ययन 
की व्यवस्था साधारणत: करते की कोई आवश्यकता नहीं है जिनका प्रबन्ध 
अच्य विभ्वविद्यालयों में होता है। वहाँ का पठन-पाठन अब राष्ट्रभाषा में 
होगा । अतः जिनको उन विययों की शिक्षा लेनी है वह वहाँ जा सकते हैं। 
इसकी सुविधा अवश्य होनी चाहिए किन्तु सस्कृत विश्वविद्यालय का एक 
विशेष लक्ष्य है। जिसकी पूर्ति अन्य विश्वविद्यालयों में नहीं हो रही है । एक 
प्रकार से यह विद्यालय भी है और प्राच्य विद्या के अच्बेषण का एक प्रतिष्ठान 
भी है। ज्ञान-राशि अनन्त है, उंसकी सीमा तही है । इधर अनेक नवीन शास्त्ो 
की प्रतिष्ठा हुई है और ज्ञान का विस्तार इतना बढ़ गया हैं कि बिता अस्तर 
शष्ट्रीय सहयोग के गवेषणा का काय॑ दुष्कर हो गया है। ज्ञान के सदृश दुसरी 
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पर्वित्त बस्तु नहीं है। अत्त. विदेशियों से उसके लेने में सफोच नहीं होना 
चाहिए। प्राचीन काल में भी हमने स्वाध्याय और प्रवनन मे कृपणता नहीं 
दिखायो थी । आज भी हमकी उसी उदार बुद्धि तथा व्यापक दुष्टि से काम 
लेना चाहिए । इसी में हमारा मगल है । इसी प्रकार भारत की सर्वतोम्मुखी 
प्रतिभा का उन्नयत होगा । 

संस्कृत का आदर और सम्मान अधिकाधिक बढता जायगा । संसार के प्रत्येक 
प्रतिष्ठित विश्वविद्यालय में संस्कृत की शिक्षा का समुचित प्रबन्ध किया गया है। 
पाश्चात्य. जग्रत के विद्वांल गवेषणा के कार्य में हम से कहीं आगे बढ़े हुए हैं, 
उतमें ज्ञान की पिपासा है; जहाँ से ज्ञान मिल सकता है वहाँ से लेने में उनको 
तनिक भी संकोच नहीं होता । हम में या ठो मिथ्या गव॑ और चित्तोद्रेक है 
अब्ववा आात्मावसाद हैं। दोनों का परिहार कर सस्कृत बाहुमय के सरक्षण 
और प्रचार में हम को प्राणपण से लग जाना चाहिए। जो विद्यार्थी अपनी 
शिक्षा समाप्त कर उपाधि ले रहे हैं उनका इस विषय में विशेष उत्तर दायित्व है। 


का] 
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समाजवाद का सांस्कतिक स्वरूप 


काचार्य नरेष््र देख 





नैतिक तथा आध्यात्मिक विध्टिता प्राप्त करने का प्रयत्न करना वर्मे-संघर्ष 
का अविच्छेंद अंग है। इस पर समाजवाद के प्रमुख नेताओं थे निरत्तर जोर 
दिया है। माक्से ते लिखा कि मजदूरों के लिए मजदूरी में बुद्धि होना छत्तां 
आवश्यक नड्ढी है जितना कि वर्ण-संगठन, एकता तथा अपने उद्देश्यों के लिए 
त्याग आवश्यक है। रोजा लुक्समबर्ग ने एक अवसर पर कहा था कि समाज- 
बाद रोटीमवखन का सवाल नहीं है किस्सु एक विश्वव्यायी सांस्कृतिक 
आत्दोलत है। यदि मजदुर वर्ग को इतिहास ने समाजवाद का उपकरण 
बताया है, यदि समाजवाद को स्थापवा करता उसका इतिहास मिद्धिष्ट काम 
है तो इसमें सन्देह नहीं कि सजदुर वर्ग को बौद्धिक तथा नेतिक दुष्टि से इस 
कार्य को सम्पन्न करते के लिये अपने को तैयार कश्ता होगा। यदि यह सत्य 
है कि पूंजीवाद और विज्ञान एन अवस्थाओं को उत्पन्न करता हैं जो समाज» 
बाद की स्थापना को सम्भव बतायेंगी तो यह भी कुछ कभ सत्य नहीं है कि 
अजडूर मर्ग को इस कार्य के निये एक उपयुक्त साधत बनना होगा। यहू कार्य 
बिना शिक्षानदीक्षा के नहीं हो सकता। सया समाज वर्ग-विहीत होगा और 
उसका आधार सच्ची ह्वतत्नता, समानता, समाज के व्याय और प्रातुत्व है | 
यह कितता ऊँचा आदर्श है, यह एक नबीत सस्क्ृति को जन्म देगा। जब तक 
मजदूर वर्ग उस संस्कृति को आत्मसाव नहीं कर लेता जिसकी सुष्ट मह्यम 
वर्ग में की है तथा उसकी कृपम्रियों को दूर कर विश्व कुटुम्ब के आधार पर 
नये समाज का संगठत नहीं करता तथ तक सम्ाजवाद की स्थापना सम्भव 
नहीं है। समाज के परिवत्तन में मादव का ऊँचा स्थान है। नये समाण के 
लिये तथा मानव चाहिये । उसको चरित्र बल और ज्ञान बल दीनों चाहिए । 
यदि सच्चे समाजवाद की स्थापना में बिलम्ब हो रहा है या उसका विक्रृत 
रूप पाया जाता है तो उसका एक कारण यह भी है कि मजदूर वर्ग की 
वौद्धिक और तैतिक शिक्षा हो नहीं रही है । मध्यम वर्ग के पास धन और 
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शान दौनों था इसलिए उसे पमास्तशाही का धनन्‍्त करने में अधिक धमय 
नहीं लगा । किन्तु मजहुर वर्ग वरिद्र और अनपढ़ दोनों हैं इसलिए दचीन 
संस्कृति का प्रेरक और संस्थापक बनधा उसके लिए एक दुष्कर कार्य है। इसमें 
बहुत समय लगता है । इस कमी के कारण उप्तकी बुद्धजीची धर्ग पर जाभित 
होना पड़ता है। बुद्धजीवी वर्ग दो भागों में बंद जाता है। एक भाग पूँजीवाद 
का समर्थक होता है, दूसरा भाग अपने वर्ग की विशेषज्ञ को खोकर मजदूरों 
से अपना तादाम्य स्थापित कर उनका नेतृत्व ग्रहण करता हैं। इसलिये किसी 
पिछड़े हुए देश में समाजवादी पार्टों को बुद्धजीवी वर्ग की सहायता विशेष 
रूप से अपेक्षित होती है। ऐसे देशी में समाजवादी पार्टी इस बर्ग की उपेक्षा 
तहीं कर सकती क्योंकि उसकी सहायता के बिना मजदूर वर्ग पंशु बता जाता 
है। किन्तु इसमें एक खतरा भी हैं। बुद्धिजीवी वर्ग भज्नहुरों को बहका भी 
सकता है। यदि नेता अधसरवादी हुए तो आदर्श भ्रष्ट हो जाता है और 
समाजवाद का लक्ष्य तिरोहित होने खूगता है। इस अवस्था मे भी भषदूरों 
की सांस्कृतिक शिक्षा की और विशेष ध्यान देता आवश्यक है । 

समाजबाद की लड़ाई मजहुर वर्ग के सेतिक उत्कर्ष की अपेक्षा करती है । यदि 
हम नैतिक आधार पर पूंजीवाद को घुणित बताते है तो हमको एक नैतिक 
स्तर पर समाज को एक नवीन दृष्टि देनी चाहिए । 

चस्तुस्थिति यह है कि समाजवाद का अर्थ केवल उत्पादन के साधनों का 
समाजीकरण नहीं है किन्तु अपने जीवन का भी धमाजीकरण है । एक समाजबादी 
केवल अपने और अपने कुदुमस्ब के लिए नहीं जीता है किन्तु सबल समाज के 
लिए जीता है। उसका हुये उदार और विशाल होता है भर मानदवी पीड़ा 
का बहु वैसे ही हिसाब रखता है जैसे भुकम्प-मापक यंत्र सुद्दु से मृदु कस्प का। 
समाजवाद में सदा नैतिक अंश की प्रधानता रही है मार्यत का दर्शन और अ्थे 
शास्त्र पंडितों के लिए है। उसका अपना महत्व है इसमें संदेह नहीं। उससे 
वेतृबगें में दृढ़ता आती है और समाजवाद की शफलता में अठल विश्वास 
उत्पन्न होता है। उसकी सहायता से वस्तुस्थिति का ज्ञान होता है और मांगे 
पर प्रकाश पड़ता है। बिन्‍्तु साधारण जन उसके बाद्शों से प्रभावित होकर 
उसकी ओर आक्ृष्ठ होता है, मावव का शोषण और उत्पीड़न शौपित के साथ 
सहानुभूति उत्पन्न करता है और समानता की भावना जो प्रत्येक मानव 
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दुृद्य में पामी जाती है और समानता तभा स्वतन्श्वता के लिये मात्मत्याग 
करते के लिये साधारण जन को तैयार करती है। क्षुद्र से क्षुद्र मनुष्य इस 
नवीन बल से बलिदान होकर शक्तिशाली राज्य की नींव को हिलाने के लिए, 
और बड़ा से बढ़ा बलिदान देते को तैयार हो जाता है । 

पहू वैतिक बल महान भय से रक्षा करता है । यह एक कवच की त्तरह काम 
करता है जी राज्यशक्ति के प्राप्त होते पर शासक वर्ग को राज्य सत्ता के भेद 
से दूर रखता है। आज के युग में शक्ति की पूजा बहुत बढ़ गधी है और 
अधिकतर लोलुपता के कारण शासक वर्ज में परस्पर का विद्वेष, वैमनस्थ और 
संघर्ष पाया जाता हैं। इसके फलस्वरूप जीवन के सामाजिक और अध्यात्मिक 
मूल्य भी नष्ट हो गये हैं। किन्तु पहले ऐसी बात ने थी। जी लोग एक नये 
आन्दोलन की सृष्टि करते हैं उनमें आदर्शवादिता अधिक माना में पायी जाती 
है। किन्तु जब आन्दोलन को सफलता मिलने लगती है और उसके फल चखने 
के अवसर आता है तब परस्पर की कलह और प्रतिस्पर्द्धा बढ जाती है । 
शक्ति और अधिकार के लिए होड़ लग जाती है। सच्चे समाजवाद की स्था 
पना ऐसे लोगों के द्वारा नहीं हो सकती । किसी भी समाज के जीवन में ऐसे 
अवसर आते रहते हैं जब समाज का एक भाग व्यक्तिगत क्षृद्रता से ऊपर उठ 
जाता हैं, जब उसमे किसी आदर्श या लक््य के लिए जीवन अर्पण करने तथा 
बड़े से बड़ा त्याग करने की भावना प्रवल होती है। समाज के इसिहास में 
यही उज्जवत्त युग होते हैं। उस समय समाज का चातावरण एक नवीन 
उत्साह, एक तवीन विचार और कल्पना से ओतप्रोत होता है। हस सभ्य 
सबकी ऊपर उठने का अवश्तर सिलता है। समाज एक ऊँचे स्तर में प्रवेश 
करता है और एक नये युग के प्रवंतक जागे जाते हैं। तवयूवक इस' वातारण 
से विशेष रूप से प्रभावित होते हैं। नये स्वप्न, नई कहपनाएँ युवकों को 
आकृष्ट करती हैँ। नये विचारों की चर्चा हर जगह होती है। ज्ञानोपा्ज॑न 
की उत्सुकता बढ जाती है और प्रत्येक युग अपना साहित्य प्रस्तुत करता है। 
समुद्र मे जब ज़्वार-भाठा आता है तब बहू उललोंडित होता है उसमे तरणें 
उठती हैँ उसका जल मातों चन्द्रमा को छूने के लिये विकल हो उठता है । 
उसी प्रकार क्रान्ति के युग में मातव हृदय में उद्बेग उत्पन्न होता है बह अपनी 
लुद सीमा का अतिक्रमण कर सकल समाज को व्याप्त करता चाहता है और 
अगाघ समुद्र की तरह अवीस होता चाहता है । 
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अधितवायकत्व ने जीवन' के सब सुल्यों को विनष्ट कर दिया, वहु समाजवाद 
भी जिसकी आधारशिला नैतिकता थी ब्ब नैतिक जीवन का मजाक उड़ाने 
लगा। साधन की पवित्रता कोई बात ही नहीं रही । सत्य ही सब कुछ है, 
उसके लिये सब साधनों का उपयोग किया जा सकता है। यदि साध्य की 
प्राप्ति होती है तो मानना पड़ेगा कि साधन ठीक हैं। किन्तु लोग यह भूल 
गये कि इसका क्‍या ठीक है कि कब साध्य की प्राष्ति होगी | साध्य की प्राप्ति 
मे कभी-कभी सदियां ग्रुजर जाती हैं। वैतिकता के इस छास के कारण 
समाजवाद का विक्ृत रुप हो गया व 'राजनीति शक्ति पाने का अखाड़ा मात्र 
बन गयी। झूठ के प्रचार के लिये एक प्रचण्ड अर्च्न का निर्माण किया यया । 
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राष्ट्र रचना का संदेश 
आचार्य नरेन्द्र देज 





हमारे क्पर दो यु्ों के कर्तव्य का भार आ पड़ा है। हमें राजनीतिक 
स्वत॑द्गता बहुत देर में ऐसे युग में मिली है जबकि राष्ट्रीयभावना जततास्व्रिक 
समाजयाद के द्वारा पराभूत हो चुको है। एक अर्थ में यह अच्छा है, क्योंकि 
इससे राष्ट्रीयता की अति नही हो सकती । 

आात्ति बहुत पुरानी प्रथा है। बहुत सी सामाजिक क्राच्तियों के बाद भी यह 
जीवित है और इसकी जीवनी-शक्ति थाश्वयंजनक है। जो आधिक और 
सामाजिक परिवर्तन' हो रहे हैं वे इसे दुर्बल बना रहे हैं, परन्तु इस प्रक्रिया की 
गति फिर भी धीमी है। वस्तुतः क्योकि हमारी जनता को स्वशाज्य का 
उद्देश्य और बर्थ अच्छी तरह नही धमझाया गगा है, स्वतम्तता के बाद जाति 
भावना सुदुड़ ही हो रही है। आधुतिक युग में जाति-प्रथा काल विपरीत है। 
यह जनतन्त्र और राष्ट्रीयता दोनों के विरुद्ध है। इसलिये हम, वर्तमान पीढ़ी 
के लोगों को, राष्ट्रीयभानमा को चुदुढ़ करता वाहिये। केवल वही सस्प्रदायवाद 
और जातिदाद की बुराइयों को रोक सकती है। हमे केवल वर्गंविहीन ही नहीं 
चल्कि जातिविहीन समाज के लिये भी प्रथत्वशीन होना चाहिये । हमें सावधानी 
से राष्ट्रीय भावना पैदा करता चाहिये। यहू आवश्यक हैं कि हमारा एक 
सामान्य चिह्न और सामान्य लक्ष्य द्वो जिससे विभिन्न जातियों और समृहों के 
लोग अपनी एकता का अनुभव कर तसर्के। एक भाषा, एक कानूने, एक पोशाक, 
और कुछ समान व्यवहार राष्ट्रीय भावना को दृढ़ करने में बहुत बडे सहायक 
बस सकते हैं । इन सबके ऊपर कुछ ऐसे समान उद्देश्य जनता के सामने रखे 
जाने चाहिये जिनमें सभी सम्पदायों की समान रुचि हो, और जिनकी सिद्धि 
के लिये वे घनिष्दठ सहयोग के साथ प्रयास करे । 

इसका यह अर्थ नहीं, और न यहु आवश्यक यथा वाब्छ्षनोय ही है कि सारी' 
अनेकता था विविधता समाप्त कर दी जाय । लोग अपने धारमिक विश्वासों 


3546 


और सॉस्कृतिक शैलियों के प्रति बहा भाग्रह रखते हैं। हम उनमें हस्तक्षेप नही 
कर सकते सिवाय इसके कि धर्म के मास पर भी असक््य और अनैतिक प्रथाओं 
और आधचारों को सहन नहीं किया जा सकता। किन्तु सारे देश में एक ही 
कानूनी और जाथिक पद्धति स्थापित होनी चाहिये । हिन्दू उत्तराधिकार तथा 
विचाह सम्बन्धी कातून का संशोधन हुआ है । अच्छा होता है कि हम इस कानूनों 
को सभी धामिक सम्प्रदायों के लिये बनाते और यह व्यवस्था कर देते कि 
फिलहाल वे मुसलमानों और इसाइयों पर लागू त होंगे । जनजातियों के लिये 
अवश्य काफी समय तक 'भिक्न व्यवस्था करती होगी । 

हिन्दी इसलिये राष्ट्र भाषा स्वीकृत नहीं हुई है कि उसका साहित्य अन्य 
भारतीय भाषाओं के साहित्य से अधिक सम्पन्न है, न इसलिये कि वहु किसी 
अधिक उन्नत संल्कृति क्रा प्रतिनिश्चित्त फरतों है, फिन्तु इसलिये कि उसका 
प्रदेशिक विस्तार अन्य भाषाओं फी अपेक्षा अधिक है। उसके विस्तार में 
अहिंस्दी राज्यों के मुसलमान मिवासियों के हारा, हिन्दी शाषों सजदूरों के द्वारा 
जो कि भारत के अन्य भागों में जीविकोपार्जतज के लिये चले गये हैं, और 
हिल्दुस्तानी बल चिढ्रों के हारा सहायता मिली है ' किन्तु हिन्दी के समर्थेकों 
को स्मरण रखता चाहिये कि उनके लिये अपते विच्ारहीत व्यक्तव्यों के हारा 
दूसरों की भाव॑नाओं फो देस पहुंचाना उचित हीं हैं मौर न तो हुम उन लोगों 
पर हिसदी को जबरदस्ती लाद सकते हैं जो आज़ उसे स्वोकार फरने के लिये 
लेयार मही हैं। यहु विनश्नता के भाव से होना चाहिये। यह स्मरण रखता 
चाहिये कि हिन्दी फी उन्नति सौजस्यपूर्ण रीति से ही हो सकती है न कि प्रभूस्य 
की भावना के प्रवर्शन से । 

पृसर! जावश्यक सुधार एक समान लिपि को स्वीकार फरना है। सब लोग 
घाहते है कि आज का शिक्षित भारतीय एक से अधिक भारतीय भाषाओं को 
जाने । किस्तु जब तक अनेक लिपियां रहेंगी तब तक यह इच्छा कार्य रूप में 
परिवतित नही हो सकती । बदि हम एक लिपि को अपना लें तो हिन्दी साषों 
लोग कर से कम उत्तर भारतीय भाषा को कुछ ही महीनों में सीख सकते हैं ! 
कुछ लोगों को दक्षिण भारतीय भाजापरें भी विशेवक्त र तामिल भाषा सीखनी 
चाहिये। अन्य साहित्यों के कुछ श्रेष्ठ प्रन्‍्थों का अनुवाद करके हिन्दी को 
सम्पन्न करमा दाहिये । 
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हमारी संस्कृति के थारे में बहुत भ्रामक धारणायें हैं। प्रत्येक व्यक्ति अपने को 
इस विषय पर बात करने का अधिकारी समझता हैं। हमारे देश में इस विधय 
पर जो भी बातें चल रही हैं वे अनुवारवाद को सुदृढ़ करती हैं। यह स्मरण 
रखना चाहिये कि बहुत से पुराने बिचार के काल प्रवाह से जीणें ओर अशुपयोगी 
ही गये हैं उनका परित्याग करना चाहिमरे । परन्तु कुछ ऐसे तत्व हैं जो सुरक्षित 
रखने योग्य हैं और जित पर जोर देने की आवश्यकता है। उनका कुछ आधुततिक 
विचारों के समर्थन में भी उपयोग किया जा सकत्ता है। हमारे सम्मुख अपनी 
संस्कृति फा सतकी और वैज्ञानिक विश्लेषण प्रस्तुत करने, उसके जीवन-पूर्ण तत्वों की 
सुरक्षा और आधुनिक विचार से उनका सामंजस्य स्थापित करने का कार्य है। 

ये कुछ कार्य हैं जो राष्ट्रीयता के युग के फ्रॉसीसी क्राति से शुरू हुआ, 
अनुकूल है। बह पूंजीपतियों के शासन का युग था जब कि राष्ट्रवाद पदाध्तीन हुआ । 
और पूंजीवाद ने धीरे-धीरे सामन्तवाद का स्थान लिया। बहुत से देशों का 
ऑद्योगीकरण हुआ और त्वरितयति से पूंजी का निर्माण हुआ । परन्तु साथ 
ही भारत जैसे देश, जो कि दौड़ में पीछे रहे, इस काल में स्वतन्त्रता नहीं प्राप्त 
कर सके और रुच्हें समाजवादी युग प्रारम्भ होने तक प्रतीक्षा करती पड़ी, उनके 
सम्मुख गाज समाजवादी समाज बनाने की समस्या है । 
नया युग 97 की हूसी क्रॉति से प्रारम्भ हुआ। रूसी क्रान्ति, फ्रांसीसी 
क्लान्ति से कम निर्णायक भही थी । जनता ही सब से बड़ी ऋत्तिकारी शक्ति रही 
है। भूतकाल में राजाओं, सामन्तों और पूंजीपतियों सभी ने भपत्ती लडाइयां 
जीतने के लिये उससे समझोता किया परन्तु अपने उद्देश्य को यूति के बाद उसे 
अलग कर दिया । छझसी क्रान्ति के समय इतिहास में प्रथम बार विश्व के रग 
मच पर, जनता ने सहकारी नहीं बल्कि प्रमुख के रूप में भाग लिया। इसने 
विधभ्वभर में जनता की मनोदशा की बंदल दिया । वस्तुतः यह एक नई सभ्यता 
का प्राक सूचक था, परन्तु यदि बहु सभ्यता कुछ अंशों में प्रथश्रष्ट हुई हो 
इसका कारण यह था कि क्रान्ति के नेताओं ने विजय के उपराध्त देश को 
असुरक्षित प्राया उनके सम्मुख विदेशी आक्रमण और प्ृहयुद्ध का भव था। 
उन्होंमे सदेव अपने सम्मुख जीवन के उन महान उद्देश्यों को नहीं रबंखा जिसके 
लिये क्रान्ति हुई थी। सोवियत रूस की बहुत सी क्षच्छी उपलब्धियाँ हैं। 
सोवियत प्रयोग हमे बहुत सी बातों की शिक्षा दे सकता है। हम उसकी सफलता 


म5 


भर सफलता दोनों से सीख ले सकते हैं। परन्तु यह तभी संम्भव है जब हम 
इनके कार्यों का बिना किसी पूर्व धारणा के ठीक-ठीक सूल्यांकन+ करे। मेरा 
उम्मान सर्देव ही आलोचनात्मक रहा है परन्तु मेरी सहानुभूति स्देव सोवियत 
रूस के साथ' रही है। और यदि मैंने कभी उसके कुछ कार्यों और नीतियों की 
जोरदार आलोचना की है तो उसे बदनाम करने के लिये नहीं बल्कि इसलिये 
कि मुझे बहुत दुख होता है कि उसने एक महान अवसर खो दिया, विशेषकर 
पिछले भहायुद्ध के बीच और उसके बाद; एक दुर्देसनीय नैतिक शक्ति होने का, 
जिसने ते केवल उसकी शक्तुओं से रक्षा की होती बल्कि उन विघारों को बढ़ाने में 
बहुत सहायक हुई होती जिनका प्रारध्भ में इसने पक्ष लिया था । 

समाजवाद नग्रे युग का शुभन्संदेश है। हम पजा सोशलिस्टपार्टी के लोगों 
को, अपने इस पुरातत देश में इस शुभ सन्देश का प्रचार और तदनुसार एक नव 
समाज की रचता को अपने जीवत का उद्देश्य बनाना हैं । 

हमारा देश अविकसित है और अपनी आाधथिक योजनाओं की वित्त व्यवस्था 
के लिए हुमारे पास आवश्यक साधन नहीं है। इसलिये हमें सद्रैव त्याग का नियम 
लागू करना होगा, परन्तु यह सभी सम्भव है जब कि देश के लोगों को यह 
विश्वास ही जाय कि श्रेष्ठतर भ्रविष्य के लिये आज का ल्याग आवश्यक है। 
परनु सरकारी ग्रोजनाओं के लिये जन-यत्साह जागृत करने के लिये कुछ भी 
नहीं किया जा रहा है। पिछले सात बर्षो में जनता में नई स्वतन्त्रता की भावना 
भरने मे सरकार को असफलता' स्पष्ट है। लोग यह नहीं अनुभव करते कि 
उनके लिये कुछ भी ऐसा हुआ है जिसने उनके व्यक्तित्व को कोई विशेष अर्थ 
और भहृत्व प्रदात किया हो । थे टाष्ट्र निर्माण कार्य में भागी होगे के भौरव 
का अनुभव नहीं करते हैं और जब तक ऐसा नहीं होता है योजनायें चाहे वे 
कितनी भी शब्दाडम्बर (र्ण क्यों न हों, सफल नहीं होंगी । यह यथार्थ है कि 
जब तक साधारण नागरिक जन-जीवत से स्पतन्दित नहीं होता बहु सहयोग नहीं 
करेगा और पूर्व की भांति उदासीन तथा विनष्क्रिय बना रहेगा। 

भारतवर्ष में गाँधी जी प्रथम व्यक्ति थे जिन्होंने किसी भी राष्ट्रीय संग्राम में 
जनता के भहत्व को समझा । उनके यूं हमारा शिक्षित मध्यम वर्ग था तो 
बवंधानिक उपायों में विश्वास करता था या षड़यन्त्रकारसी कार्यों में। गाँधी जी 
ते जनता ते अपनी पूर्ण एक रूपता स्थापित की और जब भारत स्वतन्द्र हुआ 
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तो उन्होंने एक वर्ग-विहीन और जाति-विहीनः समाज कौ स्थापता का प्रतिषादन 
किया, जो शोषण सुक्त होगा ओर जिसमे जतता प्रभुसत्ताधारी होगी ! 

आज हेभ विष्वास करते हैं कि इस परभाणु-पुग मे हिंसा को राष्ट्रीय और 
उन्तराष्ट्रीय दोनो ही क्षेत्रों से अस्वीकृत करना है। युद्ध किसी भी समस्या का 
हुल नही है। परमाणु-युग प्रकट करेगा कि वे जो कि अभी भी हिंसा में विश्वास 
रखते हैं आत्म-प्रबंचक हैं। सह-भस्तित्व, यदि स्वीकार कर लिया गया तो युद्ध 
के तनावों की कम, और युद्ध को स्थग्रित करेगा, और इस प्रकार विश्व के 
समझदार लोगों को शात्ति और युद्ध की समस्याओं का स्थायी हल' ढूढ़ेने का 
अवसर देगा । इस स्थायी हल पर नीति घोषणा-पत्र में विचार किया गया है 
जो आपके सम्मुख विचारार्थ प्रस्तुत किया जायगा। जब तक छोटे बढ़े, सभी 
राष्ट्रों, के साथ समानता के भाधार पर व्यवहार चही किया जाता, और वर्तमान 
विषमतायें दूर नही वी जाती, जब तक कि धनी राष्ट्र गरीब राष्ट्रो के कल्याण को 
अपना प्रश्न नही समझते, राष्ट्रीय सर्ष के कारणों को मिटाया नही जा सकता । 

. युद्ध कोई हल नहीं है इसलिये इसे गैर कानूनी किया जाना चाहिये । हम एक 

विचित्र स्थिति देखते है कि युद्धनकाल में शत्ु-देश का विध्वस् बड़े पेमाने पर 
किया जाता है परन्तु जब युद्ध समाप्त होता है तो विजयी राष्ट्र लाखों रुपया 
खर्च करके उन्हीं घावों के भरने और विजित राष्ट्रों की अर्थ व्यवस्था ढौक 
करने को आवश्य “ता का अनुभव करने लगते हूँ। यह स्पष्ट हो चुका है कि 
थ्रुद्ध से विजयी राष्ट्रों का कोई स्थायी लाभ नहीं होता । यदि कोई देशाजन 
होता भी है तो स्थायी होता है । इस प्रकार यहु स्पष्ट है कि युद्ध केन्द्र-ध्याच 
हारिक प्रस्ताव भी नही है। 

राष्ट्रीय क्षेत्र में भी हिसा का प्रयोग उपयोगी नही होगा । वैज्ञानिक अवि- 
ध्कारो के कारण शासकदल की सेनिक शक्ति बहुत बढ़ गई है, जो जनता द्वारा 
अपनाये गये, युद्ध मार्ग को, जब कि बहू स्थापित सत्ता के विरुद्ध विद्रोह करती है, 
अथेहीव बना देती है । दूसरी तरफ विश्व-घटनाओं के दबाव तथा मजदूर और 
मध्य आन्‍्दोलनो के बढ़ते हुये प्रभाव के कारण शासकवर्ग प्रत्येक स्थान पर जनता 
को अधिक सुविधायें प्रदान करने के लिये विवश हो रहा है, जब कि स्वत्तन्त्त 
देशों में बालिग मताधिकार के साथ जनतान्त्रिक सविधात अपनाये जा रहे हैं । 
भविष्य जनवांत्िक समाजवाद के साथ है। इसमें सन्देह नहीं कि आज जो दो 
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शत्तियाँ संधार पर प्रभुत स्थाषिय करने के लिए प्रयत्तशील हैं वे कम्यूनिज्म 
और पूंजीवाद हैं, जनतांत्रिक समाजवादी शक्तिया कमजोर हैं। किन्तु सेराः 
विश्वास है कि जेते-जेसे सोवियत भार्गारिकों का सॉस्कृतिक स्तर ऊँचा होगा 
और लौह आवरण उठेगा, सोवियत कम्पुनिनज्नम अधिकाधिक उदार होगा और 
जब अपनो प्राचीन सभ्यता का अभिसानी चीन अपने जीवन को अपने ढंग पर 
संचालित करने की स्थिति में होगा, जो कि अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति में परिवर्तन 
होने पर अवश्यम्भाषी है, तब नई प्रवृत्तियाँ अवश्य ही उत्पन्न होंगी जो घजन- 
तोलजिक समाजवाद के अधिकाधिक समोप अतोी जायगीं। यहु इसलिए होगा 
कि मनुष्य अन्ततोगरवा अपने स्वरूप को स्थापना करेगा और यदि स्वतन्त्रता 
और अनतांतिक भावना उसका स्वरुप नहीं है तो फिर क्‍या है? वहें सदा 
निरकुश शासन को सहुव नहीं करेगा और न वहु उन ध्यवस्थाओं को सहन 
करेगा जो उसे दबाने के लिए बनी हैं । मनुष्य का यहु स्वशाव हैं कि वह आत्म 
विस्तार के द्वारा अपने स्वरूप को प्राप्त करता है। परिवार और जन-राज से 
चलकर हम क्रमशः राष्ट्रीय राज तक पहुंचे हैं और इस बात के स्पष्ट चिह्न 
लक्षित हो रहे हैं कि हम' धीरे-धीरे विश्व-समुदाय की ओर अग्रसर ही रहे हैं! 
जनतांध्िक भाषता का मूल मानव प्रकृति की गहराईयों में हैं और बहू बारस्वार 
अपने को प्रकट करती है। पिछले दो भहायुद्र जनतस्त्न के नाम पर लड़े गये । 
मानव जाति के भन पर इस भावना का प्रभाव इतना प्रबल हैं कि अधिनायतत्त्री 
देशों फो भी जनतन्त्न की भाषा का प्रयोग करना पड़ता है । थह्वी कारण हैं कि 
गत महायुद्ध के बाद से तयी कम्यूनिस्ट सरकारें अपने को जनवादी सरकारे 
कहुने लगी हैं । सर्वेहारा के, मजदूरों और किसानों के अधिनायकत्व को स्वीकार 
नहीं किया जाता । साथ ही साथ मूल्यों का पुर्नानर्धारण भी हो रहा हैं। और 
आज आधथिक तथा समाणिक अधिकारों को अधिकाधिक स्वीकृति प्राप्त हो 
रही हैं । 

मनुष्य बहुत दिनों तक अपने सच्चे स्वरूप से दूर रह चुका हैं। किन्तु 
जनता जब एक बार जाग जायगी और शिक्षित हो जायगी तब वहू अपने पेर पर 
खड़ी होंगी और अपना प्रभुत्व स्थापित करेयी ! 
गया [वक्तब्व से प्रद्धश्ति ] 
२६ विध्वम्बर १६५५ 
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शिक्षा और संस्कृति का केन्द्र 
विश्वविद्यालय बनें 


आचार्य भरेर्द्र देव 

जनाब डिप्टी स्पीकर साहब ! एक जमावा था जब राजनीतिक तहरीक देश 
में थी। गवर्नमेंह के सामने दिवरुतें थी | ग्रवर्नमेंट वे यह सोचा कि विद्यार्थियों को 
कौमी तहरीक से अलग रखा जाय | यूनिवर्सिटी की आब-वो-हवा बिल्कुल पानसिक 
होनी चाहिए। उस वक्त की हुकूमतों के झामते यह सवाल आता था कि शिक्षा के 
तरीके में तबदीली करने की जरूरत है । वह तबदीली यह कि कौमी तहुरीक से 
यहाँ के वौजवानों को अलग रखा जाय । इस समय हमारे सूबे की शिक्षा के तरीके 
में तबदीलियाँ करने के बारे में वाद-विवाद हो रहे हैं। उसमें तबदीली करने के 
लिए प्रस्ताव हो रहे हैं! आपके सात अफसरान शिक्षा को फिर हे ठीक करने जा 
रहे हैं एक प्रेविटकल और व्यापारिक सम्मान शिक्षा को देने जा रहे हैं प्राइमरी 
और सेकेण्डरी ओेणियों मे । इस बारे मे मुझे यह जर्ज करता है कि यहूं चीज 
हुकूमत की तरफ से पास होती है | इसका मुद्दा यह होता है कि तालीम का सिलसिला 
इस तरह से फैलाया जाये जिससे हमारे नौजवान कौमी तहूरीक से अलग रहें । 
यहू बात कौम के सामने मुख्तलिफ शक्‍लो में रखी जाती है। अग्रेजी की ऊँची 
शिक्षा में कमी करना चाहते है मगर कौम नहीं भानती है ' बह इस बात को गवारा 
नहीं करती है कि उँची शिक्षा मे किसी प्रकार की कमी हो | इस' पर गवनेमेट की 
तरफ से यह कहा जाता है कि बेकारीं को दूर करना है । जो तातीम लड़के हासिल 
करते है इसमे बहू कोई फायदा नहीं उठा पाते है यहं बिल्कूल गलत है। इसके मानी 
यह हैं कि राष्ट्र को धोखा देना है, उसकी ताकत को गलत चीज की तरफ ले जाता 
है। आज अभी मुझे अपने दोस्त मौलवी फ्सीयदीन साहब की बातों को 
धुनकर बड़ा ताज्जुब हुआ | हमारे लायक दोस्त फरमाते है कि यूनिवर्सिटी शिक्षा 
में व्यापारिक सम्मान दे दिया जाय । यूनिवर्सिटी को ठोक द्वीवा चाहिए जिससे 
बहाँ जो तालीम दी जाय उससे नौकरी मिल सके । अगर इस किस्म की तालीम 
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वहाँ दी जाय कि यूनिवर्सिठी की तालीम खत्म करने के बाद विद्यार्थियों को नौकरी 
मिलने में आसानी हो तो ठीक है। मगर काबलियत वहाँ हासिल नहीं होगी मेरे 
भर्ज करने का मतलब' यह है कि यूनिवर्सिटी शिक्षा को ध्यापारिक सम्मान देवा 
ठीक नहीं है , अभी मेरे एक दोस्त से फरमाया है कि बेकारी के मसले को हँल 
करने के लिए वहाँ चित्॒कारी का विभाग (फैकेल्टी' काफ़ पेंटिंग) कायम होना 
चाहिए ' मुझे भमह सुनकर बडी खुशी हुई | सगर गरीब मुल्क में गरीबी की वजह 
से तसबवीरों का शौक तक नही है। अगर चित्नकारी कला के स्कूल कायम हो जायें 
तो उससे लोग अपनी रोजी कम्मा सकेगे, यहु बात गलत है। में जनाब 
की अनुमति से यह अर्ज करूगा कि जब तक राज्य प्रणाली नहीं बदलती है बेकारी 
का मसला हल नहीं होता हैं। सही तरीका तो यह है कि हुकूमत की शिक्षा नीति 
में तबदीली होनी चाहिए, यह इससे हमको गाफिल रखना चाहर्त, है। हमारे 
ख्यालात गलत रास्ते पर डाले जा रहे है। यह कहा जाता है कि यूनिवर्सिटी 
एजूकेशन को व्यापारिक सम्मान दिया जाये। मैं अर्ज करता हूँ कि व्यापारिक 
सम्मान देने पर विद्यार्थियों के अन्दर काबलियत क्या होगी ! मैं मानता हूँ कि 
थोड़े से जादमियी की कालेजों और यूनिवर्सिटियों से निकलकर नौकरी मिल जायेगी । 
आप कहेंगे कि जरा आप इस रास्ते पर चले तो मै कहूँगा कि इस रास्ते पर चलना 
यूनिवर्सिटी की सारी मशा को खत्म करता है, अगर उसमे व्यापारिक सम्मान 
दिया णाता हैं। दूसरा सवाल यह है कि भुल्क मे 'रोजी नहीं है । रास्ते सब बन्द 
हैं। इसलिये तालिबइल्‍म को लाजिमी है कि दस्तकारी की शरण लें तो मै यह 
अज कर्रगा कि चंद मध्य श्रेणी के आदमियों को रोजी मिल' जायेगी, मगर जो 
छोटी कौमे हैं, गरीब हैं, गिरी हुई हैं, जैसे लोहार, बढई, उनका रोजगार छिन' 
जायेगा । अगर इस तरीके से उतको नौकरी मिल जाती है तो गवर्नमेट इसकों 
खुशी से मंजूर कर ले। यह कहा जाता है कि यूनिवर्सिटी शिक्षा इंस ढंग से होनी 
लाहिए कि नौकरी मिले | मै अर्ज करूँगा कि नौकरी है कहाँ ? बार-बार यह 
सवाल उठा है। मुमकिन है व्यापारिक सम्मान देने से चंद आदमियों को रोजी 
सिल जाय, मगर वह इतने बड़े मुल्क के लिए जहाँ हर तरफ से बेकारी का सवाल 
हैं, काफी न होगा । रोज-बरोज बेकारी बढती जा रही है। मध्य श्रेणी के नौजवानों 
की बेकारी से लोग हर तरफ से परेशान हैं । गवर्नमेंट यह महसूस करती है कि 
बेकारी एक दिल इस हुद तक पहुँच जायेगी कि शायद एक राजनीतिक क्रान्ति हो 
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जाय और वह गवर्नमेंट के लिए एक खतरे की चीज होगी। सड़कों के जो सरपरस्त 
हैं, जो उनकी शिक्षा पर रुपया खर्च करते हैं जब उनके लड़कों को रोजी नहीं 
मिलती है, वह बेचैन हो जाते हैं कि आये चलकर उनके लड़कों की क्‍या हालत 
होगी । लोग कशमकश में पड़े हैं। लोगों की राय है कि मौजूदा तजे-ए-तालीभ में 
तब्दीलियाँ होगी चाहिए क्योकि मौजूदा तरीक-ए-तालीम के कारण यह सौचतीय 
परिस्थिति उत्पन हो गयी हैं। जनता और शिक्षा विभाग के अफसरान आज इस 
बात पर मुत्तफिक हैं कि यह तरीक-ए-सालीम बदलता चाहिए । मेरे कहने का 
मसतबब यह है कि राष्ट्र की सस्कृति का प्रश्द सबसे ज्यादा गैरतलब बात हैं और 
राष्ट्रीय सस्कृति की रक्षा यूनिवर्सिटियों द्वारा ही हो सकती है क्योंकि यूनिवर्सिटी 
ही संस्कृति के केख हैं । 

जिन्दगी के जितने हिस्से हैं उनके लिए साइस एक बहुत जरुरी चीज है । अगर 
कौम की तरबकी का लेहाज किया जाय तो हमको चाहिए कि साइस को अपनावें, 
और व्यापारिक सम्मान यूनिवर्सिटियों में होने से साइस में कभी भी तरबकी नहीं 
होगी हम इसमें कभी भी योग नहीं दे सकते । उस कौम को लानत है जो शिक्षा 
को तिजारत की निगाह से देखती है। यह कहता गलत है कि मौजूदा तालीम 
बेकारी का कारण राजनीतिक, सामाजिक और आध्िक सस्याएँ हैं इनकों वजह से 
देश में बेकार और गरीबी फंस रही है ) इनमें तब्दीली की जरुरत है। घब तक 
ये तब्दीलियाँ नहीं होंगी बेकारी हुर मही हो सफती । लेकित' भेरे अजे करने 
फा यह मतलब है कि मौजूदा युनिवर्सिटी शिक्षा के तरोके में खराबियाँ नहीं हैं। 
ज़ितदी खामियाँ जहाँ हैँ में उनसे सहमत हूँ उसको दूर करने की जरुरत है । दुसरी 
खीज पह है. कि यूनिवर्सिटियों में जो काम करते हैं वहाँ की आब-ब-हुवा' 
बिल्कूल गन्दी है । वहाँ भी कुछ लोग अच्छे हैं उपकी में इज्जत करता हूँ लेकिन 
उनकी तादात बहुत कम है। प्रोफेसरों की आम हालत यह है कि वे चाहते हैं कि रुपया 
कमाना जिस तरह से, जिस काम से मुमकिन हो उसे करें। यह जो भतोवृत्ति है हमें 
इसके बदलते को जरुरत है । दूसरी बात प्रोफेसरों में गरिरोहबंदियाँ हैं । हमें उनको 
खत्म करना, है। प्फेसर गृूटबवियाँ करते हैं, यूनिवर्सिटी की राजनीति में ण्यादा 
भाग लेते हैं, और पढाने मे कम ! यह सब बातें हैँ । ये खराबियाँ हैं जिनको दूर 
करना हैं। नये तरीके जारी करता हैं। परोफेसरों को चाहिए कि ताबीम की 
परक्की करें, अनुदंधात करें। साइंस के सच्चे शैदाई हों, लड़कों के सामने अमत्री 
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मिसालें पेश करें, और इस बात को साबित कर दें कि उसको आदशें का ज्यार्दा 
ख्याल है और जीवन के तुच्छ लाभों का कम | 

तीसरी बात जो मुझे अर्ज करनी है वह यह है कि लखनऊ यूनिवर्सिटी में जो 
कामसे विभाग है, उसमें 45,000 रु० सालाना खर्च होता है मगर मुश्किल से 
महज 67 विद्यार्थी शिक्षा ग्रहण फरते हैं। कानपुर थणो लखनऊ से बिल्कुल करीब 
है, वहाँ पर अच्छे-अच्छे दो कामस के डिप्ली कालेज हैँ। वहाँ पर लड़के कामर्स में 
तालीम हासिल कर सक्षते हैं। मेरी राय मे इन बातो को महँलजर रखते हुए 
लखनऊ यूनिवर्सिटी का कामसे विभाग बहुत आसानी के साथ तोड़ा जा सेकता है 
और इस तरह से विश्वाथियों को कोई दिक्कत न होगी और 45,000 र० की तचत 
आसानी से हो सकती है। इस तरीके से में आपसे अर्ज करना चाहता हुकि एक 
लाख रुपये की बचत कर सकते हैं। इसौलिए में मासता हूँ कि सिस्टम को 
बदलने की जरूरत है | शिक्षा विभाग के मिनिस्टर शिक्षा के हर स्टेज पर गोर 
कर रहे है और जो स्कीम पास होगी उसको लेकर आपके सामने आयेंगे । 
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संयुक्त प्रत्त विधान सभा में 9 सितम्बर, 4937 को दिया गया भाषण 


मी स- >कल्‍मथ रन भर + कप 


लोकतंत्र ओर स्वतंत्रता 


नरेन्द्र देव 

हम तौ वर्ष के बाद एकत्न हो रहे हैं। इस बीच ससार के सभी भागों में 
व्यापक परिवर्तन हुए हैं। इस महायुद्ध से ब्रिटिश साम्राज्यवाद को भहान धक्का 
लगा है । और उपनिवेशों के लोगों में राष्ट्रीय स्वतंत्रता के आन्दोलन अत्यधिक 
सबल हो गये हैं। राष्ट्रीय तथा क्ातिमूलक चेतना एवं भावनाएँ जनता में बहुत 
डुत गति से परिपक्‍् हो रही हैं। हमारे अपने देश में जनता में अभूतपुर्व 
चेतना जौर क्रियाशीलता दृष्टिगोचर होती है यद्यपि दुर्भाग्यवश प्रतिक्रियाबादी 
नेतृत्व मे ये प्राय: हानिकर एवं अवाछनीय दिशाओं में भुड़ी हुई हैं और इस कारण 
प्रगतिशील कार्यक्रम के लिए ह्वानिष्रद हुई हैं, किस्तु इत सब बातों से यह तो 
स्पष्ट हो ही जाता है कि जनता में एक चेतना जागृत हुई है जो इसके पहले कभी 
नहीं हुई थी और यदि प्रतिक्रियाब्रादी नेतृत्व को उसके बलेंमान शक्ति और प्रभाव 
के पद से च्युत कर दिया जाय तो जनता क्रान्तिमुलक संघर्ष की ओर ले जायी 
जा सकती है - 

संसार के अंतर्राष्ट्रीय सभ्बन्धों का सतुलन तो नष्ट हो ही गया है साथ ही 
सभी देशों में विभिन्न वर्गों के बीच का साम्य भी आलोडित हो गया है । निम्नतर 
मध्यम वर्ग के बडे-बड़े भागों का आर्थिक दृष्टि से घिनाश सा हो गया है और अब 
अपनी माँगों के लिए उन्होंने हुइताल के अस्त्न का प्रयोग किया है। महायुद्ध के 
कारण यूरोप की सबसे अधिक क्षति हुई है। इसकी आर्थिक स्थिति छिन्नभिन्न 
हो गयी है। घिभिन्न दलों का सामाजिक आधार बदल रहा है और प्राचीन 
बुर्जुआ उदार दल अपने पहले के प्रभाव का बहुत अश खो चुके हैं। सोशलिस्ट 
और कम्युनिस्ट दलों की शक्ति बढ़ गयी हैं और एक नवीन उदार चेता दल णो 
समाज के पिछड़े हुये अंश का प्रतिनिधिर्व करता है, आविर्भूत हो गया है । 

इन नो वर्षों मे प्राप्त अनुभव के आधार पर और हमारे भारतवर्ष में और 
उसके बाहर महायुद्ध के फलस्वरूप जो व्यापक परिवर्तन हुये हूँ उन्हें दृष्टि में रखते 
हुये हमें अपदी चीति फिर से निर्धारित करनी है । पूंजीवाद अपने आंतरिक विरोधो 
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का निराकरण नहीं कर सकता है और फलत उस स्थायी बनाने के सभी प्रयत्नों 
की विफलता अवश्यम्धावी है। वृहुत्‌ चतुष्टय को शान्ति की समस्या वा समाधान 
नहीं प्राप्त हो सका है । एक दूसरे विश्वव्यापी संघर्ष की तैयारियां प्रारभ हो चुकी 
हैं और राष्ट्रों की नये प्रकार की दसबन्दी हो चुकी है। यद्यपि अभी प्रत्येक देश 
थका हुआ है, उसे कुछ समय के लिये विश्ञाम और पुनरुज्जीवन की बड़ी आवश्यकता 
है और हर जगह लोग रोटी के लिये और शान्ति के लिये चिल्ला रहे हैं, तथापि 
राज्यों के सूत्रधार और नेता फिर अपने पुराने जघत्य व्यापार में लग गये हैं । 
पूंजीवाद के भआस्तरिक विरोध ऐसे हैं कि विभिन्न शक्तियों के पारस्परिक 
संधर्ष और बैमनस्य स्पष्ट होकर ही रहेगे चाहे इसमे अपेक्षाकृत जल्दी हो या देर । 
समाज के आधार बुरी तरह हिल चुके हैं और शासक वर्ग नहीं जानते कि इन 
परिवर्तित दशाओ में शासन कार्य केसे चलावें। उससे नवीन दशा के साथ अपना 
सामब्जस्थ बैठाते ही नहीं बनता और उसमें यह क्षमता किया दृरदर्शिता है ही 
नहीं कि बहु नयी विपत्तियों पर समाज' का निर्माण कर सके। जागे दिन स्पष्ट 
होता जा रहा है कि जब तक सम्पत्ति सम्बन्धी वर्तमान नियम आमुल परिवर्तित 
नहीं किये जाते तब तक संसार में स्थायी शान्ति नहीं स्थापित हो सकती ॥ नवीन 
युग का सृत्नपात हो रहा है और ऐसा प्रतीत होता है कि समाजवाद के चरितार्थ 
होने की घड़ी आ ही. गयी है तथापि कुछ दुनिवार प्रयत्त हमारे मार्ग भें अब भी 
विद्यमान है जिनका अतिक्रमण आवश्यक है इसके पहले कि संसार लक्ष्य तक पहुच' 
सके । जहाँ तक सिद्धान्तों और आदर्शों का सम्बन्ध हैं हम लोगो को इस विचार 
मे लोहा लेना है कि समाजवाद और गणतंत्र एक साथ नही रह सकते | बहुत से 
लोग तो यहां तक कह गये हैं कि सोश्लिज्प दासतामूलक समाज का मार्ग प्रशस्त करता 
है। एक अंग्रेज शास्त्री का मत है कि व्यक्तिगत स्वतंद्वता ऐसे ही समाज में अक्षुण्ण रहू 
सकती है जहां आथिक स्थिति राज्य अधिकार के जाल से मुक्त रहती है। ये महा- 
शय व्यक्ति के स्वतंत्न प्रयास के समर्थक हैं और चूकि सोशलिज्म का सिद्धान्त है 
कि उत्पादन और वितरण व्यवस्थामूलक हों उत्तका कहना है कि ऐसे कार्यक्रम में 
आवश्यक स्वतंत्रता की रक्षा नहीं हो सकती । सोवियत उस में समाजवांद की जो 
मिट्टी पतीद की गई है और फलतः वहां राजवीतिक स्वततत्नता का जो अभाव हो गया 
है इस कारण भी यहू विश्वास अभिर्िचत हो गया है कि व्यवस्थासूलक सुनिश्चित 
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आधिक कार्यक्रम अवश्यमेव दलगंत प्रभुत्व और नौकरणशाहीं की स्थिति पैदा 
कर देगा । 

यह दुर्भाग्य की बात है कि रूस की स्थिति को सौशलिज्म का नमुता 
मानकर यह जनुमान किया जाता है कि सोशलिज्म कैसा होगा और इसी अनुमान 
को आधार भानकर आलोचना की जाती हैं। जिन लोगों कौ कम्युनिज्म में आस्था 
रूस की राजनीतिक ओर सामाजिक स्थिति के कारण छिन्न-भिन्न हों गयी है और जो 
अब ध्यक्तिगत स्वा्तंक््य और मान्तव के अधिकारों को प्रधानता देने लग गये हैं थे 
प्रायः श्टालित के बल घड़यन्त्रों को इस स्थिति का कारण बताते हैँ ' साथ ही 
साथ ऐसे भी लोग हैं जी इन विषयों मे अधिक गम्भीर विचार रखते हैं और जिनका 
मत है कि ब्यवस्थामूलक कार्यक्रम व्यक्तिगत स्वातत्य को छ्वास पहुंचावेगा । इन 
दोनो ही दृष्टिकोणों में सत्यांश है, किम्तु यदि गणततीय कार्यक्रम का सूत्रपात कर 
दिया जाय तो इस खतरे से बचा जो सकता है। व्यवस्था के भूल' में कोई ऐसी 
आन्तरिक बात नहीं है जिसके कारण मानव के अधिकारों के लिये कोई खतरा 
(भयावह स्थिति) उपस्थित हो जाय । किसी राज्य को आथिक स्थिति की ऐसी 
व्पवस्था की जा सकती है कि इस प्रकार के कार्यक्रम मे सन्चिहित खतरे न्यूनतम 
हो जाये | गणतंत्नीयः भावनाओं को राजब्यवस्था-अबन्ध की सौसा के बाहर भी 
ले आता, अर्थसम्बन्धी व्यवस्था का विकेन्द्रीकरण, ऐसी गैरसरकारी संस्थाओं की 
स्थापना जो. खास-खास उद्योग-धब्धे चलवायें और स्वतत्न मजदूर बर्म के संगठनों 
द्वारा सबाज की आ्धिक व्यवस्था का नियमन इत्यादि ऐसे उपाय हैं जिनसे 
खतरा दूर किया जा सकता हैं । 

एक बात और है जिसके कारण कम्युनिज्म की निन्‍्दा की जाती है। 
कस्युमिस्ट पार्टी के आचरण, उसके पडयत्र और द्विविधामूलक व्यापार, उसकी 
सुस्पष्ट अवसरवादिता और दूसरों के साथ व्यवहार में नेतिक मान्यताओं की 
तितान्त अबहेलनाओं के कारण सोशलिज्म बदनाम हो गया है। जब कभी 
कम्युतिस्ट पार्टी ने दूधरी राजनीतिक पाटियों के साथ कन्धा से कन्धा मिलाया है 
तो उसने अपने लाभ और सुभीते के लिये ही ऐसा किया है और जब कभी इसने 
दुप्री संस्थाओं के साथ सम्बन्ध जोडने का प्रयत्न किया है तो उसका उद्देश्य या तो उसे 
हुथिया लेने का रहा है या उसे छिन्न भिन्न कर देने का । उसके सिद्धान्त और चालों 
में जो बोतूहरूपूर्ण रुत्तापरिदर्तन हुआ करते हैं उनके साथ चल सकना दुरूडू बात 
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है , मह सत्य स्वीकार ही करना पड़ेगा कि सोशलिज्म के उर्ेश्य को फम्युनिस्ट 
दन्नों के द्िद्धान्तशून्य ज्यापार और उनकी' संदिषश्व नेतिकता के कारण अत्पन्त हानि 
पहुंची है। मुझे तनिक भी संदेह नहीं हैं कि यदि इतके व्यवहार का सापदण्ड दूसरे 
प्रकार का हुआ होता तो वामपक्षीय एकता सम्भव हो गयी होती । 
विचारणीय बात है कि यद्यपि वे भाज गणतंत्न का समर्थन करते हैं तथापि 
यही भतीत होता है कि कुछ सामयिक सुविधायें प्राप्त करने की उनकी यह एक 
पाल मात्र है। वह जो कहते हूँ वहीं उनकी सच्ची भावना नहीं रहती यह तो 
इसी बात से सिद्ध हो जाता है कि सोवियत रूस मे जनता को राजनीतिक स्वतंत्नता 
देने के लिये कुछ भी नहीं होता । बल्गेरिया का सुप्रसिद्ध कम्युनिस्ट डिमीद्राफ तो 
अपनी पार्टी से छिपाता ही नहीं कि सब कुछ इतर उद्देश्यों की सिद्धि का छहा 
उपाय है। उसके शब्द है “अभी तो कम्युनिस्ट पार्टी को एक साधारण गणतंत्नीय 
दल का ही रुप धारण करना है। ऐमें कम्युनिस्ट जिन्हें इस प्रकार हयर्थक दृष्टि- 
कोण के कारण कष्ट पहुचता है या धो माक्संवादी ही नहीं है या केवल उत्तेजना- 
वादी हैं।” भला ऐसे वक्तव्य के समक्ष गैर कम्युतिस्टों से केसे आशा की जा 
सकती है कि वे' उनके साथ मिलकर कोई कार्यक्रम बनायें । 
संसार के कम्युनिस्टों ने फासिज्म और युद्ध के खतरे के विर्द्ध जनता मे 
स्वत॒त्नता और गणतस्त्र के नाम पर मोर्चे बताये थे । युद्धकाल में कम्युनिस्ट यूरोप 
में प्रतिरोधात्मक आन्दोलन चलाते थे । लेकिन मे अपने कार्यक्रम में कम्युनिज्म का 
नाम तक नहीं लेते थे । तब ये केवल डिमोंक्रेसी का दम भरते थे। असब्यजन 
समूहों को स्वततता और गणतन्त्र के तमाम पर फासिफ्म के विरुद्ध कार्यरत किया 
गया और अब जब युद्ध समाप्स हो गया है और फासिस्ट शक्तियों का दम टूट गया 
है तो युक्तिसयत यही बात हैं कि इन उदात्त विचारों की महान्‌ सम्भावनाओं को 
चरितार्थ किया जाय और यह बात असशयात्मक रुप से सुस्पष्ट कर दी जाय कि 
हम लोग गणतंत्ात्मक समाजवाद के पक्ष में बद्धपरिकर है । 
जहाँ तक कि कांग्रेस के समाजवादियों का सम्बन्ध है हम लोग सदेव जनतंस् 
और स्वततत्॒ता के लिये ही आरूढ रहे हैं। हमने सदैव एक स्वयसिद्ध बात के तौर 
पर यह भाना है कि समाजवाद ही पूर्ण जनतत्न है और यह कहा हैं कि समाजवाद 
एक सिद्धान्त है जो मानव व्यक्तित्व के स्वतंत्र विकास पर उतना ही जोर देता हैं जितना 
आधथिक स्वतत्॒ता पर । सोवियत रूस ने मानव-क्रिया कलाप के विभिन्न क्षेत्रों में जो 
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सिद्धियां प्राप्त की हैं उसके हम लोग सर्देश प्रशंसक ही रहे हैं, पर हम उसके मित्र 
भाव से आलोचक रहे हैं और खेद के साथ यह कहते आये हैं कि उसने राजनीतिक 
स्वतंद्गता के प्रश्न की उपेक्षा की है । 

जो लोग महू समझते हैं कि माक्स के विचार जनतन्त के विरुद्ध हैं, वह 
गलती करते हैं। सावर्स अपने युग का एक महान मानवतावादी था । विचार प्रकट 
करने की स्वतन्द्वता का अधिकार वह भनुष्य की सम्पत्ति से सबसे पवित्न सम्पत्ति 
भानता था। कितने जोर के साथ उसने ब्यक्तिगत स्वतन्त्रता का समर्थन किया था, 
बह सुविदित है। उसका कम्युनिज्म पूर्ण जनतन्त्र को स्वीकार करके चला था । 
यही कारण था कि वह यहू विश्वास करता था कि जवतन्त्वादी इगलैण्ड और 
अमेरिका में समाजवाद हिख्र उपायो का उपयोग किये बिना ही स्थापित हो 
जायगा। उसका विचार था कि मनुष्यों पर प्रतियोगिता एवं सम्पत्ति के कारण जो 
निममन और रोकथाम चलाते हैं, वही सब अनर्थों का मूल्य है। एजिएस ने कम्यु- 
निज्म की यही व्याख्या की कि यहू निम्त स्तर की जनता की मुक्ति के लिए आवश्यक 
साधनों का सिद्धांत है। तिभचय है कि भाक्स किया एजिल्स ऐसे समाजवाद का 
समर्थन कभी ने करते जो जनता के लिए काम की ध्यवस्था करने के साथ ही' उसे 
दासत्व की खूंखला में बाँधे और उसकी सच्ची स्वत्तन्त्ता का अपहरण करे | 


माक्स के मतानुसार मानव के विकासक्रम में सामन्तशाही और पूंजीवाद की 
स्थिति में व्यक्ति मानव रह ही नहीं गया था, और तिम्त वर्ग की जनता में क्रान्ति 
कराकर ही व्यक्ति के लुप्त अस्तित्व का पुनरुद्धार किया जा सकता है। उसका यह 
विचार था कि तिम्तवर्ग का व्यक्ति हीं मानवता का प्रतिनिधि है और उसकी 
विजय से ही मानवता की भावना की विजय होगी । अपती व्यवस्था में उससे 
सामाजिक भानव को केच्ध स्थान में रखा था। मास द्वारा स्थापित कम्युनिस्ट 
लीग के सुख-पत्न कम्युनिस्ट जर्नेल की कोलोके कम्युनिस्ट द्वरायलवाली प्रति 
(सितम्बर 847 मे) छपी हुई इस बात से बहुत बाती का पता चल जाता है- “हम 
लोग उन रम्युनिस्टो में नही हैं जो व्यक्ति की स्वतन्त्ता का नाश करने के लिए 
बद्ध परिकर है, जो विश्व को एक विशाल बरक अथवा कारखाने मे परिणित कर 
देना चाहते हैं। कुछ ऐस कम्युनिस्ट भी हैं जो नि.सकोच व्यक्तिगत स्वतन्त्ता को 
अस्वीकार कर देते हैं। ऐसा करने में उनके विवेक को कोई ठेस नही लगती । ये 
लोग चाहते हैं कि व्यक्तिगत स्वत्तन्त्नेता को झसार से बहिष्कृत कर देना चाहिए, 
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क्योंकि इसे वे परणे सामअजस्य के लिए व्यवधान स्वरूप समझतें हैं। किन्तु हम 
लोग स्वतन्तता के बदले बराबरी नहीं चाहतें। हम लोगों को विश्वास है कि किसी 
भी सामाजिक व्यवस्था में बेसी पुर्ण स्वतस्त्ता नही मिलेगी जैसी ऐसे समाज में 
जो सामाजिक स्वामित्व पर बाधारित हो ।” 

कहा जा सकता है कि जब भावसे स्वतन्त्रता और जनतन्त्रका समर्थक था तो 
उपते निम्न बर्ग की तानाशाही' की चर्चा क्‍यों की । हम लोगों को स्मरण रखना 
चाहिए कि वह इस तानाशाही की कल्पना केवल' ऐसे देशों के लिए करता था, 
जहाँ जनतन्त्रीष व्यवस्थाएं और परम्पराएं दढ़ता से स्थापित नहीं थी और जहां 
पूंजीपतियों का दल तुरन्त ही राज्य की सारी सैनिक शक्ति का प्रयोग अपने 
प्रतिदृन्दियों के विरुद्ध कर सकता है। फिर इस तावनाशाही की कल्पता केवल 
बल्पकाल के लिए की गयी थी, साथ ही यहू मजदूर जनता की गणतन्धीय ताना- 
शाही होती न कि किसी दल विशेष की । 

मारवर्स दर्शव का आविर्भाव इस अभिप्राय से नहीं हुआ था कि पूंजीवाद के 
अस्तगेंत व्यक्तिगत स्वत॒स्न्नता किस प्रकार सुनिश्चित बस गयी है उसका निराकरण 
कर दिया जाय, बल्कि इस उद्देश्य से कि जनतन्त्र को भावना ओर स्वतन्द्तता को 
पूर्ण बना दिया जाय और उसे साधारण मानव के लिए प्राप्य बना विया जाय ॥ 
गाक्स ने 9वी शताब्दी के आथिक मानव की भत्सता यहू कहकर की कि बहू 
अमानुषिक एवं पाशविक हो गया है, क्योकि पूजीवादी व्यवस्था में पढ़कर साधारण 
मानव दासता को प्राप्त हो गया है और ऐसा हो गया है कि उसे जड़ पदार्थों की 
भाँति प्रयोग किया जा सकता है । 

जनतस्त्न की वद्ध भावना, जिसका सम्बन्ध पूंजीवाद के उत्थान के साथ जोडा 
जाता है, अपूर्ण थी, बयोंकि वहु केवल राजनीतिक क्षेत्र तक ही सीमित थी । किन्तु 
20वीं णश॒ताब्दी के पभारम्भ से धीरे-धीरे उसका विस्तार हो रहा है और उसके 
अन्तर्गत आधिक जनतनन्‍्त्वाद भी आ गया है। कम्युनिस्टों के लिए यहूं जावश्यक 
थ्प कि थे जनतत्त की पूजीवादी भावना की कमी और अनुपयुक्तता का दिग्द्शन 
कराते; किन्तु उदार परम्परा के लिए अनांदर की भावना रखना उनकी बहुत बड़ी 
घूस थी अपने प्रचार से उन्होंने सस्थार्मों के मुल को फ्रमजोर बना 
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पर जागे चलकर फ्ांसिस्टों ते भी उसी प्रकार प्रहार किया और इस प्रकार 
फासिज्म के सूच्रपात का मार्ग प्रशस्त्र कर दिया! इस बड़ी भूल का बहुत बड़ा सूल्य 
सोशलिज्म को चुकाना पडा । जर्मनी में फासिज्य की चमत्कारी उन्नति और 
फासिस्ट विचारों का विश्वव्यापी प्रसार भानवता की सभी प्रकार की उन्नति के 
लिए एक खतरा हो गंया-सोशलिज्म' की तो बात ही क्या ; 


प्रजातन्त और सोशलिज्म के एक प्रश्त पर ही अपने विचार प्रकद करते 
की स्वततता मैने ली' है, क्योंकि इस समय का थह एक मौलिक प्रश्स हो थया है । 
हमे जनतन्त्र और स्वतन्त्रता में अपना विश्वास फिर से घावित करता है । आज 
इस घोषणा की आवश्यकता सबसे अधिक है, वयोकि यदि विभत भहायुद्ध ने कोई 
बात प्रमाणित की है तो वह यह है कि साधारण मानव अपने लिए काम और उसे 
करने के लिए अनुकूल और अच्छी परिस्थिति सुनिश्चित कर लेने के बाद सिश्चय 
ही अपने लिए स्वतवन्तता ओर जनतन्त्र की माँग करेगा ताकि वह पूर्ण रूप से 
अपना विकास कर सके । 

सम्मेलन तो अपनी नीति के विषय में एक सुस्पष्ट घोषणा करेगा ही और 
पार्टी का संगठन सम्बन्धी कार्यक्रस भी सिर्धारित करेया ही । 

एक बात और है जिसकी चर्चा अपना वक्तव्य समाप्त करने के पुर्व मैं कर 
देता चाहुगा इस समय कुछ दसो द्वारा यह पुकार हुईं है कि वामपक्षियों को एक 
हो जाता चाहिए । उसकी माँग है कि बामयक्षी दलां को चाहिए कि एकत्र होकर 
एक युक्त मोर्चा का निर्माण करें । इसमे स्देहु नहीं कि यदि सभी क्रान्तिमुलक 
समाजवादी शक्तियाँ एकोभृत हो जाए तो वह प्रतिक्रियावादी मोर्चे के विरुद्ध एक 
अभेद्य शक्ति हो जायगी । किन्तु खेद की वात है कि सुधिदित कारणों से, जिनकी 
ओर फ़पर सक्षेप से क्षकेत किया जा चुका है, निकट भविध्य मे ऐसा एकीकरण 
सब्प्रव नहीं प्रतीत होता । हम काग्रस के छोशलिस्ट अपने त्ई बहुत हानि उठाकर 
भी इस देश मे सोशलिस्ट ऐक्य स्थापित करने का अधिक से अधिक प्रयत्त कर 
चुके हैं और अन्त में हमे पता चला हैँ कि हम लोग केवल सृयतृष्णा के फरर से पड़े 
रहे हैं और जो लोग हमारे साथ मिलने की उत्सुकता प्रकट कर रहे थे, वे केवल 
अपनी पार्टी के सुभीते के लिए बसा कर रहे थे । आन्दोलन को सबल बनाना 
इनका उद्देश्य चही था। बाश्चर्य तो यह है कि भारतवर्ष मे ही यह वात नहीं 
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हुईं. वाम॑पक्षियों में एकता का अभाव एक सबव्यापी रोग है। कम्युनिस्टों की 
व्यवहार-व्यवस्था मे कोई महत्वपूर्ण कमी है जिसके कारण सोशलिस्टों में इतना 
पारस्परिक अनैक्य है। जब तक उनमें आमूल परिवर्तन नहीं हो पाता, ऐक्य की 
कौई आशा नहीं ! सभी वामपक्षियों के लिए और विशेषतः कश्युनिस्टों के लिए मैं 
कम्युनिस्ट लीग के मुंख पत्न (सितस्वार 847) में से निम्नांकित अंश देता 
चाहता हूं :-- 

“यहाँ हमें थोडे शब्द निम्तवर्ग के केग्ल उन लोगों से कहना है जो अन्य 
शजनीतिक अथवा सामाजिक दलो में हैं। हम सव को शाज के समाज से लोहा 
लेना है, क्योंकि यह हमें दबाता है और दीनता और घुणित दक्ष में सड़ते देता है। 
खेद है कि यह समझने और आपस में ऐक्च स्थापित करने के बजाय हम आपस में 
लड़ने झगड़ने के लिए ही उच्चत रहते है! जिससे हमें दवाने वालों को आनन्द 
मिलता है। ऐसी छनतनन्‍त्रीय राज्यव्यवस्था के प्रतिष्ठापन के निर्मित 
जिसके अन्तर्गत प्रत्येक दल वक्तव्यो एवं लेखों द्वारा अपने आदर्शों के लिए बहुमत 
अपने पक्ष में करने में समर्थ हो सके, एक ही व्यक्ति की भाँति हम संब एक हो 
जाने के बजाय आपस में ही इस बात के निए झयडते रहते है कि जब हम लोग 
विजयी हो जायेंगे तब क्या होगा और क्‍या नहीं होगा। 

“थवि हमे ठोस शक्ति भाष्त करती है तो विभिन्‍न दलों के मुखियों का भिन्न 
विचारवालों पर कटु आक्रमण करना बन्द करना होगा और विरोधी शिद्धान्तो 
के मानने वालो पर गालियों की बौछार के व्यापार का अन्त करना होगा । 

एक बार फिर हम आप लोगों का इस महत्व पूर्ण सभा में योग देने के 
निमित्त स्वागत करते हैं और आपके प्रार्थवा करते हैं कि हमारी कमियों और 
लुटियों पर ध्यान न दें । 

छ्े 





कानपुर में सम्पन्न हुई सोशलिस्ट पार्टी कान्फरेच्स (22 फरवरी से 2 मार्चे 
947) में स्वागताध्यक्षन्पद से दिया गया भाषण | 
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सर्वेक्षेष्ठ मानव महात्मा गांधी 
क्षाचायें नरेन्द्र देव 





संसार के सर्वेक्षेष्ठ मानव तथा भारत के राष्ट्रपिता महात्मा गांधी के प्रति 
उनके निधवत पर अपनी अ्रद्धारुजलि भपित करते का अवसर इस व्यवस्थापिका सभा 
को आज ही आप्त हुआ है! अपने देश की प्रथा के अनुसार तथा लीकाचार के 
अनुसार हमने 3 दिन तक शोक मनाया । यहु शीक मह्दात्माजी के लिए वहीं था, 
क्योकि जो सर्व-धूत-हिल में रत है और जो मानव जाति की एकता का अनुभव 
अपने जीवन से करता रहा हो उसको शोक कहाँ, मोह कहाँ ? यदि हम रोते' हैं; 
बिलखते है तो अपने स्वार्थ के लिए बिलखते है, क्योक्ति आज हम इस' बात का 
अनुभव कर रहे हैं कि हमसे अपनी अक्षव विधि खो दी है, अएनी' चल सम्पत्ति को 
शेंवा दिया है । 

भहात्माजी इस देश के सर्वश्रेष्ठ मानव भें, इसलिए हम उनको राषष्ट्रपिता 
कहते है। हमारे देश में समय-समय पर महापुरुषों ने जन्म लिया है और इस जाति 
को पुनरुण्जीवित करने के लिए मूतत सन्देश का संचार किया है। इसमें तनिक भी 
सन्देश नहीं है कि अन्य देशों में महापुरुष उत्पन्न हुए है, लेकिन मेरी अहप बुद्धि में 
महात्मा गाँधी ऐसा प्वितीय बेजोड महापुरुष केवल भारत वर्ष में ही उत्म ले सकता 
था और बह भी बीसबीं शताब्दी में, अन्यक्ष कहीं सहीं । कर्योक्ति महात्मा बॉँधी ने 
भारतवर्ष की आचीन संस्कृति को, उसकी पुरातन शिक्षा को परिष्कृत कर युग-धर्म 
के अनुरूप उसको नवीन रूप प्रदात कर, इसमें वर्तमान युग के उबीत सामाजिक 
एवं आपत्यात्मिक मूल्य का पुट देकर एक अद्भुत एवं अनन्यतम सामज्जस्थ स्थापित 
किया । उन्होंने इस नवयुग को जो अभिलाषाएँ हैं, जो भाकांक्षाएँ हैं, जो उसके 
महान उद्देश्य हैं, उतका सल्चा अतिनिधित्य किया है । इसलिये वे भारतवर्य के ही 
मह्यापुरुष नहीं थे अपितु समस्त संसार के महायुरुष थे। यदि कोई यह कहे कि 
उसकी राष्ट्रीयवा संकुचित थी, तो बह गलत कहेगा। यंद्रपि सहात्मा गांधी 
स्वदेशी के बत्ती थे, भारतीय सस्कृति के पुजारी थे तथा भारतोय राष्ट्रीयता के 
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प्रबल समयक थे, किन्तु उतकी राष्ट्रीयता उदारता से पूर्ण थी, ओतप्रौत थी । चह 
संक्रचित नहीं थी | संकुचित राष्ट्रीयता वर्तमान समाज का एक बड़ा अभिशाप है, 
किस्तु महात्माजी का हृदय विशाल था। जिस प्रकार भुकम्प-मापक यंत्र पृथ्वी के 
मुद्दु से मृदु कम्प को भी अपने में अंकित कर लेता है उसी प्रकार मानव जाति की 
पीड़ा की क्षीण से क्षीण रेखा भी उनके हृदय पठल पर अंकित हो जाती थी। 
हमारा देश समय-समय पर महापुरुषों को जन्म देता रहा है और मैं समझता हूं कि 
इस व्यवसाय में भारत सदा से कुशल रहा है अन्नणी रहा है। पतित अवस्था में 
भी, गुलामी की हालत में भी भारतवर्ष ही अकेला ऐसा देश रहा है, जो जगदुवन्ध 
महापुरुषों को जन्म दे सका है। मैं समझता हूँ कि इस सामले मे भारत सदा से 
कुशल रहा है। हमारे देश में भगवान बुद्ध हुए तथा अन्य घर्मों के प्रवर्तक हुए, किन्तु 
सामान्य जनता के जीवन के स्तर को छँचा करने मे कोई भी तमयथे नहीं हो सका। 
यह यथार्थ है कि पीड़ित मानवता के उद्धार के लिए नूतन धार्मिक संदेश उन्होंने 
दिये थे, समाज के कठीर भार को बहन करने को समर्थता प्रदान करने के लिए 
उन्होंने नग्रेनये आश्वासन दिये थे, उनके विशक्षु्ध हृदय को शास्त करने के लिए 
पाश्लौकिक सुख्रों की आशाएँ दिलायी थी, लेकिन सामान्य जोवन के जो कठोर 
सामाजिक बन्धत है, जो जतता के ऊपर कठोर शास्नन चल रहा है, जो सामाजिक 
और आशिक विषमताएँ है, जो ठीनों और अकिचन-ज्ों की धाति-माँति के 
तिरस्कार और भवहेलनाएँ सहनी पड़ती हैं, इन सब समस्याओं को हल करने वाला 
यदि कोई व्यक्ति हुआ तो बह महात्मा गांधी है। उन्होंने ही सामान्य जनों के जीवन 
स्तर को ऊँचा किया। उन्होंने जनता के माववोचित स्वाभिमान को उत्पन्न किया। 
उन्होंचे ही! भारतीय जनता को इस बात के लिए सुमति प्रदान की कि वह 
साम्राज्यशाही के भी विरोध करें, और यह भी पराशविक शक्तियों का प्रयोग 
बरके नहीं किन्तु आध्यात्मिक बल का श्रयोग करके हुआ । उनकी अहिंसा बेजोड़ 
थी। भगवान बुंद्ध ते कहा था अक्रोध्षेन जय्रेत क्रोघर्म' श्र्थात्‌ अक्रोध् से क्रीध्र को 
जीतता चाहिए । उनकी अहिंसा का पिद्धान्त भी केवल' व्यक्तिगत आचरण का 
उपदेश मात्र न था, किन्तु सामाजिक समस्याओं को हल करने के लिए अहिसा को 
एक उपकरण बताया' और राजनीतिक क्षेत्र में अपने महान्‌ ध्येय की प्राप्ति के लिए 
उत्तका सफल श्रयोग करना महात्मा यात्री का ही काम था और चूकि वह संसार में 
अहिता की प्रतिष्ठित करता चाहते थे, इसलिए उनकी अधसा की व्याध्या भी 
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अदुभुत, बेजोड जोर निराली थी । उनकी अंहिता की शिक्षा केवल व्यक्तिगत 
आचरण थी शिक्षा नहीं है। उनकी जहिसा की व्याख्या बहू भहाव अस्च है णो 
समाञ्ष की आज की विषमताओं का, जो वैमतस्थ और विद्वेष के कारण हैं, उन्मूलन 
करना चाहती है। महिला के ऐसे व्यापक प्रयोग से ही अहिंसा अ्रतिष्ठित हो 
सकती है ) 

सामाजिक और आधिक विषमता को दूर कर, मधुष्य को मानवता से 
विभूषित कर, आत्मोन्नति के लिए सबको ऊँचा उठाकर, जाति-पाँति और सम्ञदायों 
के बच्चनों को तोडकर ही हम अहिछा के पच्चे अर्थों में प्रतिष्ठा कर सकते हैं। यदि 
किसी मे यह शिक्षा दी तो गांधी जी ने शिक्षा दी । इसलिये यह हम उनके सच्चे 
अनुयायी होना चाहते हैं ती समाज मे इस विषमता को, इस-ऊँचतीच के भेदभाव 
को, इस अस्पृश्यता को, सभाज के नीचे से नीचे के स्तर के लोगो की दरिद्रता को' 
और आधिक विषभता को सभाज से सदा के लिए उनन्‍्मूलित करके ही हम सच्चे 
अधहिंसक कहला सकते है । यह महात्मा गांधी की विशेषता ही थी । 

हमारे देश की यह प्रया रही है कि महापुरुष के निधन के बाद हमने उसको 
देवता की पदवी से विभूूषित किया । समाधि और मन्दिर घनवाये) उत्तकी मूर्ति 
को भन्दिरों में प्रतिष्ठित किया या मजार बनाकर उसकी समाधि या मजार पर प्रेम 
और भ्रद्धा के फूल चढ़ाकर हम सतुष्ट हो गये । उसी प्रकार से भारतवासियों मे 
अनेक महापुरुषों की केवल उपासवा और आराधता करके उनके मूल उपदेशों को 
भुला दिया। मैं चाहता हु कि हम आज महुप्त्ता गाँधी को देवता की उपाधि न दें, 
क्योकि देवत्व से भी ऊँचा स्थात मानवता का है। सानवता की आराधना और 
उपासना समापध्ि-गुह और घबजार बनाकर उन पर फूल चढ़ाकर नहीं होती । 
दीयक, नवेद्य से उनकी पूजा तहीं होही, मानवे की आराधना और उपासना का 
प्रकार भिन्न है । अपने हुदयों को निर्मेल बनाकर और उनके बताये हुये सार्ग पर 
पलकर ही उसकी सच्ची उपासना होती है। यदि हम चाहते हैं कि हम भष्ठात्मा 
गांधी के अनुयायी कहलायें तो हमारा यह पुत्तीत कर्तव्य है कि जनता में अपने प्रेम 
और खद्ठा के भावों का प्रदर्शन करने के साथ-साथ हम उनका जो अमर सन्देश है, 
उस पर अमल करे । उनका सम्देश केबल भारतवर्य के लिए नहीं बरन वर्षभान 
ससार के लिए है, क्योंकि आज ससार का हृदय व्यथित है, दुरी है । एक नये 
महायुद्ध की रचना होने जा रही है। उसकी पूर्व सूचनाएँ मिल चुकी हैं ऐसे 
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अवसर पर संसार को एक नूतन आदेश और उपदेश की आवश्यकता है। 
महात्माजी का बताया हुआ उपदेश जीवन का उपदेश है, मृत्यु का सदेश नही है। 
और जो पश्चिचम के राष्ट्र आज सकुचित राष्ट्रीयवा के नाम पर मानव-जाति का 
बलिदान करना चाहते है, जो सभ्यता और स्वाधीनता का विनाश करना चाहते हैं, 
वे मृत्यु के पथ पर अग्नसंर हो रहे हैं, वे मृत्यु के अग्नदूत हैं। यदि वास्तव मे हम 
समझते हैँ कि हम महात्माजी के अनुयायी हैं तो हमारी सबकी सच्ची श्रद्धल्जलि 
यही तो सकती है कि हम इस अवसर पर शपथ लें, प्रतिज्ञा करे कि हम आजीवन 
उनके बताये हुये मार्ग १९ चलेंगे, जो जनतम्व् का मार्ग, समाज मे समता लाने का 
मार्ग विविध धर्मों और सम्प्रदायो मे सामज्जस्य स्थापित करने का भाग है, जो 
छोटे से छोठे मानव को भी समान अधिकार देता है, जो किसी मानव का पक्ष नही 
करता, जो सबको समान रूप से उठाना चाहता है। यदि महात्माजी के बताये हुए 
सार्गे का हम अनुसरण करते तो एशिया का नेतृत्व हमारे हाथों मे होता और 
हमारा देश भी दो भूखण्डों में विभाजित नही हुआ होता । हम एशिया का नेतृत्व 
करेंगे, किन्तु इस गृह कलह के कारण हमारा आदर विदेशों में बहुत घट गया है। 
इसलिये यदि हम उस नेतृत्व को ग्रहण करना चाहते हैं तो हमको अपने देश मे उस 
सदेश को कार्याश्वित करता होगा । भारतवर्ष मे बसने वाली विविध जातियों में 
एकता को स्थापना करके हमको संसार को दिखा देना चाहिए कि हम सच्चे मार्ग 
पर चल रहे हैं। तभी सारा सप्तार हमारा अचुसरण करेगा। 

महात्माजी के लिए जो सोचते हैं कि वह अन्तर्राष्ट्रीय व्यक्ति नहीं थे, उसका 
काम भारतवर्ष तक ही सीमित था, यह उनकी भूल है। भारतवर्ष तो उनकी 
प्रयोगशाला मात्न था । वह समझते थे कि यदि सत्य और अहिसा से बह देश में 
सफलता प्राप्त कर सकेगे, तो उसका संदेश ससार में फैलेगा । 

मैं अपनी श्रद्धाउ्जलि महात्माजी को अप॒त करता हूं और प्रार्थता करता हू 
कि मुझमें शक्ति पैदा हो कि मैं उनके बताये हुये मार्ग का अनुसरण किसी-स-किसी 
अश में कर सकूं । 


पे 


हमारा इष्ट राष्ट्र हे, दल नहों 
आचार्य नरेन्द्र देव 


माननीय अध्यक्ष महोदय, मैंने और मेरे ग्यारह साथियों ने आज असेम्बली 
से ध्यागपत्न देने का निर्णय ले लिया है और कांग्रेस-असेम्बली पार्टी के नेता को 
अपना त्यागपत्न दे दिया है। में आपको विश्वास दिलाना चाहता हूँ कि कांग्रेस के 
पृथक होने का यह निर्णय हमारे जीवन का सबसे कठिन निर्णय है। बिना पूर्व 
विचार के हमने यह निर्णेय सहसा नही किया है। कठोर कतंव्य-भावता से प्रेरित 
होकर ही तथा अपने आदर्शों और ईहेश्यों की पूति के लिए हम इस निर्णय पर 
पहुँचने के लिए बिवश हुए हैं। इस निर्णय पर पहुंचने में हमने काफी समय लिया 
है हम देश की वर्तमान स्थिति भली-भाँति परिचित है। हम मानते हैं कि देश सकट 
की अवस्था से गुजर रहा है। किस्तु हम इन सकटो की सूची में अपनी सस्क्ृति सथा 
जनतस्त को भी शामिल करते हैं। आज जनतन्त् तथा हमारी सस्कृति भी खतरे 
में है। यह निविवाद है कि जततंत्र कौ सफलता के लिए एक विरोधी दल का 
होना आवश्यक है--एक ऐसा विरोधी दल, जो जनतन्त्न के सिद्धान्त में विश्वास 
रखता हो, जो राज्य को किसी धर्म विशेष से सम्बन्ध न करता चाहता हो, जो 
गवर्ममेंप्ट की आलोचना केवल आलोचना की दृष्टि से न करे तथा जिसकी आलोचना 
रखता ओर निर्माण के हित में हो त कि ध्वंस के लिए ! 

हुम' इस अत्यन्त आवश्यक कार्ये को पूरा करना चाहते हैँ। हम इस बात को 
कहने के लिए क्षमा चाहते है कि इस कार्य की पूति हमारे ही हारा हो सकती है । 
दुर्भागवश जनतस्न्न की कोई परस्परा हुमारे देश में नहीं है तथा साम्प्रदायिकता का 
इस समम प्राधान्य है । हम जनततंत्न के अभ्यस्त नहीं है । इस कारण रचनात्मक 
विरोध के अभाव में अधिनायकत्व की मनोवृत्ति का प्रपतां सुगम है। केवल 
का विरोध करने से अनतत्त की स्थापना नहीं होती | इस सम्बन्ध 
में मैं कट्टगा कि कया हो अच्छा होता मदि माननीय पुन्तिस-सचिव हमारे गृहसिव 





होते , कल तथा अपने बजट भाषण में उन्होंने जिन सिद्धान्तो का निश्रपण किया है 
भौर जिस प्रकार जनतक्न की प्रगति के लिए जततत्न की आवश्यकता प्रतिपादित की 
है, उससे हम पुृर्णत. सहमत है । हम आशा! करते हैं कि यह नीति केवल उनकी 
व्यक्तिगम राय न होगी, बल्कि गवर्नमेप्ट की स्थिर नीति होगी। यदि ऐसा है तो 
हम आणा कर सकते हैं कि रचनात्मक विरोधी दल गवर्नमेट का पूरक होगा और 
अपने महत्वपूर्ण कार्य में सभलता प्राप्त' करेगा । 

वियोग सदा दुःखदायी होता है । इस विछोह का हमको कोई कम दु.ख नहीं 
है! हमको इससे मामिक पीड़ा पहुंची है, किन्तु सस्थाओं तथा व्यक्तियों के जीवन 
में ऐसे अबसर आते है जब अपने आदर्शों और उद्देश्यों की पृतति के लिए अपनी 
प्रिय से प्रिय वस्तु का भी त्याग करना पडता है | हम सन्तप्त हृदय से अपना पुराना 
धर छोड रहे हैं। किन्तु जो भपनी पैतुक सम्पत्ति है, उहसे हम दस्तवरदार नही हो 
रहै हैं। यह सम्पत्ति भौतिक नहीं है। मह आदर्शो तथा पवित्न उद्देश्यों की सम्पत्ति 
है। इस स+पत्ति का उत्तराधिकारी न केवल जेष्ठ पुत्र होता है और न इस सम्पलि 
का समविभाग ही होता है। धामिक्र समुदायों का पर्सतल ना अर्थात व्यक्तिगत 
विधान उस पर नाग नही होता । इस सम्पत्ति का वायाद वहीं हो सकता है जो 
अपने आचरण और विश्वास स्ले अपने को उसका उत्तराधिकारी सिद्ध करे। इसमे 
मिथ्या गवें नहीं है। हम अपनी सीमाओं को जानते हैं। हम अपती कमजोरियों से 
भी परिचित हैं । किन्तु हम यह कहना चाहते हैं कि हम इसका अधिकारी बनमे 
का प्रयत्न करेंगे । 

ब्रिटिश पालेमेद तथा अन्य व्यवस्थापिकाओं का इतिहास बताता हैं कि ऐसे 
अवसर पर लोग तव्याम-पत्न भी नहीं देते | हम चाहते तो इधर से उठकर किसी 
दूसरी ओर बैठ जाते । किन्तु हमने ऐसा करना उचित्त नहीं समझा। ऐसा हो 
सकता है कि आपके आशीर्वाद से तिकट भविष्य में हम इस विशाल भवन के किसी 
कोने में अपनी कुंदी का निर्माण कर सके (ह्षध्वनि) | किन्तु चाहे यहू संकल्प 
पूरा हो या नही, हम अपने सिद्धान्तो से विचलित न होगे | हम जानते हैं कि 
हमारे देश का यह युग निर्माण का है, न कि ध्वंस का। अतः: हमारी आलोचना 
सदा इसी उद्देश्य से होगी | हम व्यक्तिगत आक्षेपों से सदा बचने का प्रयत्न करेंगे 
और हम फिसी ऐसे विवाद में तही पड़ेंगे। राजनीतिक जीवन को स्वस्थ और 
नीतिपूर्ण बनाने में हम अपना हाथ बढ़ाना चाहते है। इन बातों में महात्माजी का 
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जपदेश हमारा पथ प्रदर्शन करेगा | हम आपको विश्वास दिलाना चाहते हैं कि 
हमने किसी विद्वेष और विरोध के भाव से प्रेरित होकर यह कार्य नहीं किया है। 
हमसें किसी प्रकार की कटुता नही है । हमारे बहुत से साथी और सहकर्मी कांग्रेस 
मे हैं और उनके साथ हमारा सम्बन्ध मधुर रहेगा। हम जानतें हैं मि उतको भी 
हमारे अलग होने से दुःख पहुंचा है । हमारे समान राजनीतिक आदर्श तथा हमारी 
समान निथ्ठा क्षत्र भी हमको एक प्रकार से उनसे एक सूत्र में बॉये रहेगी। 

मावनीय अध्यक्ष महोदय, आप एक कुट्टम्व के सस्मानित सदस्य होते हुए भी 
इस भबन के अन्य कुटुम्बों के अधिकारी की भी रक्षा करते हूँ। अतः हम आप से 
आशा करते हैं कि आप हमको आशीर्वाद देगे कि हम अपने उद्देश्यों की पूर्ति में 
सफलता प्राप्त करें । हम आपके प्रति तथा कांग्रेस असेस्‍्वली पार्टी के नेता माननीय 
पं० भोविन्दवल्लभ पत्त के प्रति अपनी इतज्ञता प्रदर्शित करते हैं । 
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राष्ट्र की एकता के लिये एक राष्ट्र भाषा : 
एक राष्ट्र लिपि हो । 
आचार्य नरेन्द्र देव 


यह तो सभी मानसे हैं कि कम से कम हाई स्कूल तक मातृभाषा को ही 
शिक्षा का भाध्यम रखना चाहिये । किन्तु विश्वविद्यालयों मे पहुंचने पर शिक्षा 
का साध्यम कयय हो, इस विषय में एकमत नहीं है। इण्टर-ब्रुनिरवासिदी वोर्ड ने तो 
मातृभाषा को विश्वविद्यालय में भी शिक्षा का माध्यम रखने के विरुद्ध मत प्रवट 
किया है। परन्तु सेन्ट्रन ऐडवाइजरी बोर्ड आब एजुकेशन ने यह राय दी है कि 
उच्चतर भिक्षालयी में भी मातृषापां के ही द्वारा शिक्षा दी जाय और 
इृष्टरयूनिबर्सिटी बोर्ड उसके शाधत एवं उपाय सूचित करें। यह सिफारिश इस 
विषय की खोज करते की ही सिफारिश थी । इस क्षेत्र में एकदम और आगे बढ़ा 
जब अखिल भारतीय शिक्षा सम्मेलन ले अपने जनवरी उनू 948 वाले अधिवेशन में 
वाइसचांसचरों और कुछ विशेषज्ञों की एक समिति इस विषय पर सुनिश्चित विचार 
देते के लिये सियुक्त की । इस समिति की बैठक सन्‌ !948 के भई मास में हुई और 
बहुत कुछ विशेष विचार-विमर्श के बाद यह निश्चय हुआ कि विश्वविद्यालयों की शिक्षा 
भी मातृभाषा के ही माध्यम द्वारा दी जाय | इस समिति के समक्ष एक विचार यह 
रखा गया था कि विश्वविद्यालयों मे राष्ट्र शिक्षा का माध्यम बनाया जाय, किध्तु 
उन लोगों ने इसे स्वीकार नहीं किया । समिति से यह कहा गया कि अंग्रेजी भाषा 
ने कम से कम एक काम यह बहुत अच्छा किया कि उससे हम' सबको विचार करते 
और उन्हें व्यक्त करमे का एक माध्यम मिला और इस प्रकार देश मे एक एकीकरण 
सिद्ध हुआ । वेश के सभी विश्वविद्यालयों में एक ही भाध्यम रखने की महत्वपूर्ण 
उपयोगिता पर जोर दिया गया था और बह भी कहा गया था कि इस प्रकार जो 
सुभीता प्राप्त होगा वह राष्ट्रभाषा का क्रेवल साधारण ज्ञान प्राप्त करने के लिये 
ज़से अनिवाय उप से पढ़ाने से नहीं सिद्ध हो सकेया। मेरी समझ में नहीं आता कि 
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राष्ट्रभाषा को यदि विश्वविद्यालयों में शिक्षा माध्यम नहीं बनाया जाता तो 
राष्ट्रीय महासभा का कार्य किस प्रकार सम्पादित किया जायेगा। राष्ट्रभाषा अपने 
समुचित स्तर पर तभी स्थापित हो सकेगी और राष्ट्रीय महासभा एवं अन्य राष्ट्रीय 
भाषाओं में विचार-विमर्श का समुचित माध्यम तभी बन सकेगी, जब उसे सभी 
विश्वविद्यालयों मे शिक्षा का भाध्यम वना दिया जायेगा। इसके साधारण ज्ञान के 
द्वारा ही व्यवस्थापिका सभाओं में होने वाले विचार-संघर्षों मे सदस्य अपना पूर्ण 
सहयोग देने में समर्थ नहीं होंगे। महासभा में बहुत से महत्वपूर्ण एवं पेचीदे' 
राजनीतिक और अर्थशास्त्र सम्बन्धी प्रश्तो पर वाद-विवाद होता है और जब तक 
किसी को उसकी भाषा के भाष्यभ से अपने सर्वोत्तम विचार व्यक्त करते का अभ्यास 
नहीं होता, तब तक उसे पराम्शों भे भाग लेने मे सकोच होगा और यदि किसी 
प्रकार उसने कुछ साहस किया भी तो उसका भाषण भठकता हुआ और 
अप्रभावशाली होग। और इस प्रकार वह सदस्य भाषणकला की दक्षता में कोई प्रभाव 
नहीं पैदा कर सकेगा। ऐसे सदस्य में एक कमी सेव बनी रहेगी | सम्भव है कि 
उसमे विषय-विशेष के सम्बन्ध से चलने वाले विचार-विमर्श में महत्वपूर्ण योग देने 
की क्षमता हो, पर सभा में उसके मत का कोई प्रभाव इसलिये नही पड़ेगा कि वह 
राष्ट्रभापा मे अपने विचार उन्मुक्तरुप से बिना किसी हिचकिचाहट के व्यक्त करने 
की क्षमता नहीं रखता । जब राष्ट्र का सब कार्य राष्ट्रभाषा के द्वारा होने लगता हैं 
तभी राष्ट्र के भाव, और आदशें सब एक जीवन बनते हैं! सोवियत झूस का 
उदाहरण हमारे सामने विद्यमान है। वहाँ रूसी भाषा प्रास्तीय भाषाओं के साथ 
ही एक अनिवार्य विषय की भांति आरशब्भ से ही पढाई जाती है 
यदि कोई अपनी' भाषा के विषय में पक्ष पात रखता है तो यह बात 
स्वाभाविक ही है और समझ में आने लायक है। मैं यह भी जानता हूँ कि जिन 
लोगों की मातृभाषा पर्याप्त रुप से समृद्ध है, उनके लिये तो किसी दूसरी भाषा को 
झच्चतर शिक्षा के माध्यम के रूप मे स्वीकार करना और भी कठिन हो जाता है। 
किन्तु जो लोग सदेव यह समझते रहे है कि अंग्रेजों से हमारा सम्पर्क भगवान की 
देन और छिपा हुआ वरदान है, और जिन्‍्होने अंग्रेजी शिक्षा की बड़ी प्रशंया इसलिये 
की है कि उसने देश के एकसूत्रीकरण में बड़ा काम किया है, उन्हें तो हमारे राष्ट्रीय 
जीवन की नयी व्यवस्था में राष्ट्रभाषा को वही स्थान देने में कोई संकोच ने होता 
चाहिये । मैं यहु स्पष्ट कर देवा चाहुता हूं कि मेरे प्रस्ताव की परिधि बहुत सीमित 
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है, क्योंकि मैं यह नहीं चाहता कि राष्ट्रभाषा माध्यमिक शिक्षा के माध्यम के रुप में 
अथवा प्रान्तीय सरकारों के शासन के कामो की भाषा के रुप में स्वीकार की जाय । 
मैं समझता हूँ कि आज शायद यह सम्भव भी नही कि दूसरे प्रान्तो के लोगों को 
यह प्रस्ताव स्वीकार हो सके । किन्तु मुझे निश्चय है कि बहुत दिलों के पूर्वे ही 
उन्हें स्वानुभव से यह विश्वास हो जायगा कि हम लोगों मे से कुछ ने जो प्रस्ताव 
राष्ट्र के सामने रखा है उसका अनुसरण किये बिवा अपने देश का काम आगे नहीं 
चलेग!। फिर भी मैं कहता हूं, हमें इस विषय में अपने दिमाग खुले रखने चाहिये 
और स्थानीय भावनाओं को ऐसे समय अपने ऊपर अधिकार नहीं जमाना चाहिये 
जब हम राष्ट्रीय महत्व की किसी समस्या के विषय मे कोई तिर्णय करने हो । मैं 
यह भी स्वीकार करता हूं कि जब तक कि हम में विश्वविद्यालयों के लिये शिक्षा 
के माध्यम के विषय में एकमत नहीं होता तब तक के लिये राष्ट्रीय महासभा में 
सदस्यों को उसी भाषा में बोलने की स्वतत्नता दी जाय जिसमे वे बोलना चाहे । 
स्पष्ट है कि ऐसे मामलों में कोई बात अनिवायें नहीं की जा सकती और दूसरों के 
सत्‌ में विश्वास पैदा करके ही तथा प्रचार द्वारा ही कार्य सिद्धि की आशा की 
जा सकती हैं । 

जिस प्रकार राष्ट्रभाषा को उच्चतर शिक्षा के माध्यम के रुप मे स्वीकार कर 
लेने से सारे देश के लिये विचार करने और उसे व्यक्त करने के लिये एक माध्यम 
मिल जायेगा उसी प्रकार एक ही लिपि द्वारा अस्तर्पान्तीय एकता की भावना उत्पन्न 
करने और उसे अग्नसर करने में भी सहायता मिलेगी । हम सब जानते हैं कि भाषा 
और लिपि में कोई अविच्छेंद सम्बन्ध नही है और इत दिनों जब रोमन लिपि के 
प्रयोग के लिये विश्वव्यापी आँदोलन चल रहा है, मैं नहीं समझता कि इस देश की. 
भाषाओं के लिये एक ही लिपि की माँग करना कोई बहुत बडी माँग करना है । यह 
तो बहुत ही सौम्य प्रस्ताव है, इसे स्वीकार करने में कोई हिंचकिचाहट न होनी 
चाहिये । इसकी सुविधायं सुस्पष्ट हैं। हमारे लिये एक दूसरे की भाषाओं और 
साहित्यों का ज्ञान आवश्यक है, क्योकि इस प्रकार अच्तप्रान्‍्तीय विरोध और 
दुर्भावना दूर करने में और राष्ट्रीयत की भावना उत्पन्न और विकसित करते मे 
सहायता मिल्लेगी । हम लोग ऐसे थुग में हैं और ससार की इस युग में ऐसी अवस्था 
है कि हम में से प्रत्येक के लिये पड़ोसी राष्ट्रो की रहत-सहन, सस्कृति और 
जीवन-क्रम की यर्टकिचित्‌ जानकारी प्राप्त करना भी आवश्यक है। तब अपने हो 
देश के विभिन्न प्रान्तों में रहने वाले अपने देश भाइयों के सास्कृतिक जीवन को 
समझना कितना अधिक महत्वपूर्ण है यह सभी समझ सकते हैं। पारस्परिक 
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सहानुभूति और सदुभावता बहुत सुगम हो जायेगी, यदि हम विभिन्न प्रान्तीय 
भाषाणो के लिये एक ही लिपि स्वीकार कर लें। यह एक व्यापक सुधार हैं, पर 
इसका फल भी बहुत व्यापक होगा। सच तो यह है कि यदि हम यह सुधार प्रवर्तित 
नही करते तो शब्ट्रहित की ही हम उपेक्षा करते है अथवा उसकी ओर से आंखें बन्द 
किये हुये हैं । मेरी समझ मे सत्र भाषाओं के जिये एक ही लिपि का प्रश्न वहीं महत्व 
रखता है जो सारे देश के लिये एक राष्ट्रभाषा का प्रश्न । यहू भी आवश्यक है कि 
सभी भारतीय भाषाओ के लिये एक ही बेज्ञानिक शब्दावली बनायी जाये। हमारी 
एकता के मार्ग में जितने कृत्रिम व्यवधान हैं, उच सबको ही हटाने के लिये हमे सच्नद्ध 
होना है । पुनरुज्जीवनवाद (रिवाइवलिज्म) से हमारा काम पही चलेगा । हमें 
आगे देखता होगा और ऐसे सब परिवर्तत करने होगे जो स्वस्थ राष्ट्रीय जीवन के 
लिये नितास्त आवश्यक है। वर्गवाद और प्रान्तवाद से ऊपर उठने का साहस और 
सुविचार हममे होता चाहिये और सब चीजो को विशाल दृष्टि से देखते हुये दृढ़ता 
के साथ राष्ट्रहित को नीति को जानना चाहिये । 

कोई यह न समझे कि भाषा के आधार पर प्रान्तों के पुमस्संगठन के 
विरुद्ध हु । मैं उन लोगों मे से हुं जो यह मानते है कि देश के लिये सघीय विधान 
(फेडरल कास्टीट्यूटशन) छबसे अधिक व्यवह्ायरिक होगा, क्योकि यह हमारे 
इतिहास एवं परम्परा के सर्वथा अनुकूल हैं। मानवन्युद्धि मे हमारी इतनी आस्था 
है कि उसके द्वारा हम अपने संघीय विधान में ऐसी बातों का समावेश कर सकेंगे 
कि देश की एकता वक्षुण्ण रखी जा सके । साथ ही सब के लिये एक ही सामाजिक 
और आशिक नीति, सभी जातियों और धर्मों के तोगों के लिये एक ही कामून, 
एक ही राष्ट्रभापा और एक ही राष्ट्रलिपि, सब ऐसे साध्षत है जिनके लिये राष्ट्रीय 
एकता स्थापित की जा सकती है। इससे बहुत अधिक महत्वपूर्ण तो जनता के 
सभी वर्गों में जनतंत्रीय भावना भर देना है। सब प्रकार की असमानताओं को दूर 
कर देना चाहिये जौर सभी वर्मो के लिये जआात्म-विकास के समान अवसर मिलने 
चाहिये । यही नहीं, णो लोग सास्कृतिक दृष्टि से पिछड़े हुये हैं उनका निराकरण 
हो जाये । स्वतंत्नता और उनकी पिछडी स्थिति का यथासम्भव शीघ्र ही निराकरण 
हो जाय । स्वतत्न ता और समानता की भावना के साथ-साथ एकता की भावना 
का भी प्रादुर्भाव होता हैं; और कोई कारण नही है कि जिन बातो ने आज' हमें 
एक दूसरे से अलग कर रखा है उन्हें हूटा देते पर हम विभाजक वृत्तियों को काबू 
भे न रख सके | 

का 


[4 दिसम्बर 948 को अखिल भारतीय सम्मेलन के अध्यक्ष पद स 
दिये मये भाषण का अश ] 


जाति व्यवस्था और लोकतंत्र 
आचार्य नरेन्द्र देख 


लोकतन्त्त का मूल तत्व व्यवहार और पर्मपरा होता है। हम अपने देश मे 
लोकतंत्र के उदय की आशा तब तक नहीं कर सकते जब तक हम उन मिथ्या 
घारणाओं और निष्णाओं को समाप्त नहीं कर देते जो वर्तमान समाज-व्यवस्था के 
अवसम्द है । 

यवि हुम भक्तिशाली राज्य (स्टेट) स्थापित करता चाहते हैं तो हमे समानता 
के आधार पर समाज को संगठित करना बोगा । यदि सम्प्रभुता जतता में स्थित 
है तो आम जनता में प्रभावपूर्ण अधिकार निहित करने होगे गौर चेन की जो भी' 
कड़ी कमजोर हो उसे यथासभय शक्तिशाली बताना होगा । वास्तव भें सामाजिक 
समस्सता शक्तिशाली सामाजिक परिवर्तन के द्वारा ही स्थापित हो सकती है. और 
सामाजिक समरसता के बिता शक्तिशाली दाज की स्थापना असम्भव है। 
दुर्भाग्यवश हमारे देश के नेतागण विधान मंडल के बाहुर लोकतंत्न के व्यावहारिक 
स्वरूप पर जो देना आवश्यक नही समझते। जो व्यक्ति हमारे यहाँ सर्वोच्च 
शक्ति प्राप्त हैं वे पुलिस, सेदा और मौकरशाही पर ही आस्था रखने वाले प्रतीत 
होते हैँ। इस कारण के रा्ट्र-निर्माण कार्यों में गैर सरकारी सयठनों को सम्म- 
लित करने के प्रस्तावों के प्रति किसी अ्रकार का उत्साह प्रदशित नही करते । 
स्पष्ठतः हमारे मार्ग मे फूल नहीं बिछे हुए हैँ। अतः हमे इस कथन' पर ध्यान 
देते रहता होगा कि स्वतत्नता बनाये रखने हेतु सदेव सतको रहना चाहिए । 

आगे आने वाले वर्षों मे हमें आत्तरिक और वाह्य दोतो ही प्रकार की' 
समस्याओं की ओर पूर्ण ध्यान देना होगा । देश के अन्दरूली अपक्नन्दीय तत्वी को 
शक्तिबल से नियत्रण मे नही रखा जा सकता वरनू्‌ इसके बजाय जित समाजिक 
पक्षों का करते हैं उनकी वेषध ” की पूति कर उनसे निपटना 


विज्ञाजक तत्वों पर नियंत्रण रहा । लेकित अब इत तत्वों के खुलकर खेलने की 
अधिक सम्भावना है। यथार्थ तो यह है कि इस प्रकार की भावनाओं की शुरू- 
आज भी देखी जा सकती है। उदाहरणार्थ कांग्रेसजनों में ही बम्बई के विभाजन 
पर दो मतभेद उत्पन्न हो गये हैं। एक पक्ष इसे गुजरात में सम्मिल्षित करना 
चाहता है तो दूसरा इसे महाराष्ट्र का भाग बनाने के पक्ष में है। हमें प्रदेश की 
सीमा के अन्दर क्षेश्नीप स्वायत्तता के सिद्धांत को स्वीकार कर जनजातियों के 
अलगावबादी आन्दोलन का सहादुभूतिपूर्ण हुत दूंढ़ना होगा । इसके अतिरिक्त 
अनेक प्रदेशों के बीच प्रतिस्पर्धा उत्पन्न होने की आशका है। हमें अपनी सम्पूर्ण 
बौद्धिक क्षमता का उपयोग कर प्रादेशिक प्रतिस्पर्धा के कारण उत्पन्न समस्याओं 
को हल करता होगा। सर्वाधिक महत्व की बात यह है कि हमें रोटी और गरीबी' 
की दोहरी समस्याओं का हल ढूँढना होगा । 

अब हमें इस बात की ओर विशेष ध्यात देना हैं एक शक्तिशाली राष्ट्र की 
आधारशिला कसे स्थापित की जाए सकती है| *िश्चित ही बिना आधुतिक उद्योगों 
को स्थापित किये ऐसे राष्ट्र की कल्पना नहीं कौ जा सकती । हमे बिल्कुल नयी 
शुरुआत करनी है। बिना जन-सहयोग के किसी प्रकार की प्रगति करना बड़ा 
कठिन कार्य है और निर्माण के मह्ात कायें में हमें जनशक्ति का पूरा उपयोग 
करना चाहिए । इस हेतु हमे उनतें दिलचस्पी और उत्साह पैदा करना चाहिए । 
यह सब तब तक सम्भव नहीं जब तक कि सरकार जनता के जन्दर भास्था की 
भावना उत्पन्न सही करती । उसे केबल आर्थिक प्रगति और समाज कल्याण हेतु 
बायदा ही नहीं करना है वरन्‌ सामाजिक प्रगति के ठोस प्रमाण भी प्रस्तुत करने 
हैं। तभी यह आशा की जा क्षकती है कि जनता सभी प्रकार के कष्टो को सहन 
कर सकती है । 

हमारे सामने उदाहुरणस्वरूप सोवियत रूस है। लेनिन के ्रोत्साहुल- 
पूर्ण नेतृत्व के अधील नयी सरकार द्वारा! जारों भाज्ञप्तियों से देश सें ऐला 
सनोवेज्ञालिक बजतावरण तेयार हुआ कि श्रमिकों में नव्जीव्न का संचार हो गया 
और उन्हें इस बात की अनुभूति हुई कि उन्हें राष्ट्र निर्माण फार्य में सक्रिय रूप से 
भाग चाहिए। फलत अच्छे प्विष्य की आशा में सोवियत जनता ने खुशी- 
खुशी अनेक कठिनाइयों को सहन किया । अत- यदि हम अपने देश में जवबता 
को एश्वता के सूद्ध में आंबड करता चाहते हैं ओर तबशोवत को साश्ार शिक्षा 


रखने हेतु उसका सहयोग चाहते हैं तो हमें तोवियत रूस का अनुकरण करना 
होगा । 

इस राष्ट्रीय उत्तरदायित्व में हमें पददलित चर्गो का हादिक सहयोग खिलने 
की पूर्ण आशा है। साथ ही हुम उनकी सामूहिक शक्ति का लाभदायक उपयोग 
तभी कर सकते हैं, जबकि हम उन्हें पह अनुभव करा सके कि वर्तमात भेदधाव- 
पूर्ण ऋवस्‍था का शीघत्ष ही अत हो जायेगा । हमें उन्हें यक्कीत दिलाना चाहिए 
कि राष्ट्र उनके महृत्य को स्वीकार करता है और वे हमारों राजनीतिक व्यक्षस्था 
के प्रधान अंग हैं। इसके अतिरिक्त हुमें इस तप्य को भी ध्यान में रखना है 
कि वर्तमान युग में यह श्री आवश्यक है कि इस बात पर विशेष बल दिया जाये 
कि सभी को अवसर की समानता आप्त हो ताकि सभी लोग आथिक प्रगति कर 
सके । सहीं बात तो यह हुँ कि सुखद जीवन तथ्ष तक सम्भव नहीं जथध तक 
समाज से भारों असमानता कायम हो भोर विशेषकर विविध वर्गों में आर्थिक 
भसमानत्ताएं सोजूद हूं । 

इसलिये सही लोकतात्विक व्यवस्था के विकास के लिए यह अत्यन्त आावश्यक 
है कि प्रामाजिक असमानताएँ समाप्त को जायें। यदि हुम हिन्दू राज के तारे 
को अमल मे लाने का प्रयास जारी रखेंगे तो यह बड़ा स्पष्ट है कि लोंकतत्न लुज- 
पुज हो जायेगा और हमारे समाज मे जो वर्तमान बुराइयाँ व्याप्त हैं वे स्थायी हो 
जायेगी। इससे प्रतिक्रियावादी दृष्टिकोण उत्पन्न हो जायेगा, ताकि लोकतत्न के 
आधिक आदर्शों की स्थापना के मांगे से व्यवधात उत्पन्न किये जा सर्के | पुरातन- 
वादी प्रयास निश्चित रूप से घातक सिद्ध होगे। इसके अविरिक्त वह प्रतिक्रिया- 
वादी दृष्टिकोण जो भविष्य के विषय में सोचने के बजाय ग्रुजरे जमाने का ही रोग 
अलापने वाला हो, निश्चितत: उस नये सामाजिक दृष्टिकोण को मिटा देगा जो 
जनत-भावना को तयी दिशा प्रदान करने वाला सिद्ध हो सकता है । 

जनता के लम्बे सधरं के बाद जो नये सामाजिक एवं सास्कृतिक आदर्श 
स्थापित हो चुके हैं हमें उन्हें संरक्षण प्रदान करना होगा । पिछली दो पीढ़ियों 
के दौरान हमने जो सबक सीखे हैँ उन्हे गबाता नहीं चाहिए।॥ इस अवधि से 
हमने हिटलर के उग्र राष्ट्रवाद के विपरीत मै|जनी के व्यापक राष्ट्रवाद की शिक्षा 
ग्रहण की है। हमने निरन्तर यह सुनिश्चित करने का प्रयास किया है कि हमारे 
राष्ट्रवाद को कन्ी भी संकुत्रित ठप्नवादों राष्ट्रवाद में परिणत नहीं होना भाहिए 


यूं ध्युल्क 


वर्तमान य्रुग मे राष्ट्रवाद अधिकाधिक असहनशीब होता जा रहा है। इसलिये 
यह और भी आवश्यक है कि हम पूर्णहपेण सावधान रहें । 

हम' समाज में लोकतातिक कार्मकलापों के प्रसार हेतु सहकारी आंदोलन से 
बहुत लाभान्वित हो सकते हैं। ऐसी सामाजिक व्यवस्था! लोगों की स्थानीय 
पहल को णक्तिशाली बनाती है, समाज कल्याण की दिशा मे उन्हें समतावादी 
दृष्टिकोण के आधार पर संगठित करती है और लोकतंत्न के विकास में सहायक 
होती है। वास्तव मे ऐसी लोकप्रिय व्यवस्था के नैतिक प्रभाव के अधीन हम 
स्वतंत्र व्यक्तियों के लोकतात्निक समाज की स्थापना हेतु बहुत सहायता कर सकते 
हैं। इसके अतिरिक्त हमें पिछड़े वर्गों की साभाजिक, आर्थिक और सास्कृतिक 
उन्नति के लिए हर सम्भव उपाय करना चाहिए। इल्हीं के माध्यम से हम' उन 
घोर सामाजिक विसंगतियों को मिदा सकते हैं, जिन्होंने वर्तमावच समाज व्यवस्था 
को मलित बसा रखा हैं। साथ ही राजसत्ता का यह प्रसुख कर्तव्य होना चाहिए 
कि बह प्रत्येक समाज समूह को आगे बढ़ने के लिए समात अवसर प्रदार करे | 


हद 


जन नेता : पंडित नेहरू 
आचार्य नरेख देख 


यदि मेरी याददाश्त सही है तो पहले पहल वर्ष 96 था 7 में पंडित 
जवाहुर लाल नेहरू से तब भिला था जब वह प्रान्तीय होमइल लीग के सेक्रेटरी 
थे। तब मैं इसकी फैजाबाद शाखा का सेक्रेटरी था। पडित जी असहयोंग 
आरदोलन के सिलसिले में फंजाबाद आये हुए थे। तब अकबरपुर और टांडा 
तहसीलों भें असहयोग आन्दोलन पूरे जोरी पर था और अकबरपुर का गोहन्ना 
मैदात ऐतिहासिक मीटिंग के लिए प्रसिद्ध हो चुका था। तब' मैंने वकालत छोड़ 
वी थी। असहयोग आन्दोलन से पद्चित जी बडे प्रभावित हुए थे। यह कहना 
अस्युक्ति न होगी कि तद वह अपने अन्दर एक आत्मिक पुर्तजीवन का अनुभव कर 
रहे थे । इसने उनकी जीवन-चर्या को पूरी तरह बदल दिया था क्योंकि परि- 
स्थितिक परिदर्ततों के प्रति पंडित जी की प्रतिक्रिया बडी तीदडी होती है । 
बाह्य रूप से भी यह परिवर्तत स्पष्ट था। आनन्द भवन में पूर्ण परिवर्तन भा 
गया था। विदेशी कपड़ों की भारी होली खेली गयी थी। पंडित ने सिगरेट 
पीना और पान खाना छोड़ दिया था और मेहमानों को उस झोले से इलाइची 
निकाल कर पेश की जाती थी जिसे वहू हमेशा अपने साथ रखते थे । वह बढी' 
सादगी से रहते थे, चाहे व्यक्ति कितना ही छोटा या महत्वह्ीव क्‍यों न हो, वह 
उसके यहाँ जा सकते और ठहर सकते थे । गाँधी जी से प्रभावित होकर उन्होंने 
गीता-पाठ आरम्भ कर दिया था, घर के बच्चों ते भी सस्कृत का अध्ययन आारस्थ 
कर दिया था। 

पडित मोती जाल नेहरू के चरित्न की यह विशेषता थी कि बह जिस कास 
को हाथ में लेते उस पर जी-जाद से जुट जाते भे। जब उन्होंने असहयोग 
आन्दोलन में हिस्सा लिया, वह इसी प्रकार इसमे भी जी-ज्ञान से लग गये । यही 
नदी कि उन्होने अपनी फलती-फूबती वकालत का ही परित्याग कर दिया बरतू 
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अपनी शैली को भी बिल्कुल बदल दिया । प्रायः कहा जाता है कि उन्होंने पंडित 
जबाहुर लाल के कारण ही आन्दोलन में भाग लेना आरम्भ किया था, लेकिन यह 
आंशिक रूप से ही सत्य है। वह भाववेश में आने वाले व्यक्ति नहीं थे, वह उसी 
बात को स्वीकारते थे जो उतके ताकिक मन और अनासक्त निर्णय को श्रह्दी प्रतीत 
होती थी । लेकिन इतना सही है कि उन्हें अपने परिवार और खासतौर पर 
जवाहर लाल से अति लगाव-स्नेह था। अतः तथ्य यह है कि जवाहर लाल जी 
के आन्दोलन में शामिल होने का उन पर प्रभाव पडा। इसके बावजूद यह 
स्वीकारना ही होगा कि उन्होंने स्वतत्तता पूर्वक यहु निर्णय लिया था । उन पर 
पंजाब की घदनताओ ने भत्याधिक श्रभाव डाला और गाँधी जी के अद्वितीय 
व्यक्तित्व का उन पर गहरा प्रभाव पड़ा था। पडित मोती लपल नेहुरू अन्य 
ओर्ड गार्ड स की अपेक्षा आन्दोलन में पहले ही शामिल हो गये थे । सी०्भार० 
दास नागपुर कांग्रेस ([920) के अबसर पर इस सम्बन्ध में अस्तिम निर्णय ले 
सके थे। इस सोच ने उनके अन्दर यह दिमागी परेशानी पैदा कर दी थी कि 
यदि वहू बकालत छोड़ दें तो सामाजिक कार्यो के लिए घत कहाँ से आयेगा। 
मुझे स्मरण है मेरी ही उपस्थिति मे कुछ बंगाली कार्यकर्ता उनसे मिले और उनसे 
आन्दोलन का नेतृत्व करने का अनुरोध किया। उन्होने अपनी परेशानीं उत्त 
कार्यकर्ताओे के सम्मुख रखी, कुछ विचार वितियम और ववयुव॒क कार्यकर्ताओं 
द्वारा यह आश्वासन दिये जाने के बाद कि धन की कमी रहेगी श्री दास ने अपना 
अंतिम निर्णय लिया और आन्दोलन में सम्मिलित हो गये । 

जवाहर लात जी के सारे परिवार ने आन्दोलन में भाग लिया । इस 
सामले पर परिवार वालों में न किसी प्रकार का बहस-सुवाइसा हुआ और न 
किसी प्रकार की तकरार हुई जैसा कि अनेक अन्य परिवारों में हुआ। भाता- 
पिता, पत्नी तथा परिवारजनों का विरोध होते पर किसी के लिए राजनीति में 
भाग लेना आसान काम नही होता लेकिन कुछ ही ऐसे भाग्यशाली होते हैँ जिल्हे 
उनका सहयोग और आशीर्वाद प्राप्त होता है। जवाहर लाल जी को पूरा समय 
राजनीति में व्यय कहैने का अवसर मिल्रा और वहू बिल्कुल बदल गये । यदि 
वकालत के पेशे में बने रहते तो वह इसमें साधारण सफलता प्राप्त कर सकते थे | 
उन्होंने बहुत दिनों तक वकालत नद्ढी की और अपने पिता की सहायता से भी 
बह इस पेशे में जड़र ताम नहीं कमा सके और यहू॑ कहना बड़ा कठित है कि उन्हें 
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इस पेक्षे में उसमे पिता के समान ऊँचा स्थान प्राप्त हो सकता था बहू अन्य 
सम्पन्न माता-पिता के पुत्रों की भाँति सामान्य श्रेणी के थे और उत्का जीवन-हाँचा 
भी इसी प्रकाहु का था। उनका बाल्यकाल बड़ा परिरक्षित था। तब उन्हें 
बडा स्नेह प्राप्त हुआ और शिक्षा प्राप्त करने हेतु कम उद्न में द्वी विदेश भेज विये 
गये जहाँ उन्होंने विदेशी जोवन'चर्या ग्रहण की और राजनीतिक से पुरी तरह दूर 
रहे । उत दिलों श्याम जी क्षष्ण वर्मा के प्रभाव मे आकर अनेक भारतीय 
विद्यार्थी क्रान्तिकारी बन गये थे । उन्होंने एक 'स्वराज्य हाउस भी स्थापित कर 
लिया था। पस्लावरकर और हरदयाल इस केन्द्र भी ही विशेष उपज थे । हर- 
दयाल मे मिलने वाला सरकारी वजीफा नामंजूर कर दिया और राजनीति में 
भाग लेने भारत लौट आये । जवाहर लाल जी इस ग्रुप से प्रभावित नही हुए 
यद्यपि तिलक से वह जवश्य प्रभावित हुए जिन्हे 908 में छ वर्ष के कठोर 
काराबास की सजा दी गयी थी। फेवियन सोसाइटी ब्रिठेन का एक विशेष 
प्रकार समाजवादी ग्रुप का भी उन पर प्रभाव पड़ा । लेकिन ये प्रभाव ऐसे नही 
थे कि उतके जीवन या विचारों में रेडिकल परिवर्तेन ला देते। भारत लौट 
आने पर अन्य अनेक व्यक्तियों की भांति वह कांग्रेस अधिवेशनों में सम्मिलित होते 
रहे। तिलक ग्रूप के कांग्रेस से हट जाने पर वह बहुत दूखी हुए । बर्ष !96 
मे दोतों प्रूपों के मिल जाने पर कांग्रेस की झक्ति और प्रभाव में वृद्धि होती गयी । 
जवाहूर लाल जी होमछूल लीग के कार्यों में भी बहुत राचि ली लेकिन इसने भी 
उनके जीवन को मृलतः प्रभावित नही किया । गाँधी णी ने राजनीतिक मंच 
पर अ्रकट होते और उनके व्यक्तित्व तथा आन्दोलन के प्रभाव ने जवाहर लान जी 
में परिवर्तन ला दिया । 

मैं बहुतों को जावता हूं कि जिनमें इस प्रडार का गहरा परिवर्तत आया 
था। इस सम्बन्ध में एक खास उदाहरण देना चाहूँगा : एक व्यक्ति था जो 
शराबी और जुजारी था, एक रईस घर का बिगड़ा पुत्र था, नाकारा था, उत्तरा- 
धघिकार में प्राप्त धन को फूकने बाला था तथा राजनीति से उसे कुछ लेना देना 
नहीं था--वहू व्यक्ति बदल गया मानो उस पर कोई जादू हो गया हो, अपनी 
तमाम बादतों को छोड वह असहयोग आन्दोलन में शामिल हो गया और उस दिन 
से उसने शराब छुई तक तहीं । अपने को समर्पित कर देने पर जवाहर लाल जी 
में मौलिक परिवर्तेत हुआ। जब हम अहमदनगर कोर्ट में जंद थे जवाहुर लाल 
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जी ते मुझसे मह स्वीकार किया कि 'लेल जीवन ते उन्हें इंसान बना दिया । यह 
बात विल्कुम सही है, गदि असहपोंग आन्यीलन में शामिल होने से उनके जौवन 
को इतनी गहराई तक प्रभावित न किया होता उसका व्यक्तित्व इतने विकास और 
इच्चता के शिखर तक ने पहुंच॒ पाता जितना वह पहुंच सका औौर उन्हें जो 
अत्तर्राष्ट्रीय व्यक्तित्व प्राप्त है चह उसे बहुत दूर होते। वर्ष 925-27 भे 
योरप की यात्षा और बार-बार जेल यात्ता ने उन्हें अध्ययन और सतत के अवसर 
प्रदान किये और उन्होंने इतका संदुपयोग किया । 

जवाहुर लाल जी की लेखनशक्ति अच्छी है और लेखन भ्ति बड़ी तेज है । 
मुझे 936 की एक घटना का स्मरण है जब कि अखिल भारतीय संसदीय बोर्ड 
को चुनाव कार्यक्रम का प्रारूप तैयार करते का काम सौंपा गया था। मैं भी 
बोर्ड का एक सदस्य था । बोडे की बैठक बस्घई में हुईं। भुझे प्रारूप को देख 
कर बड़ी निराशा हुईं क्योकि न तो यह प्रभावकारी था और न हृद्यस्पर्शी लेकित 
इधर उधर कुछ रदोवदल कर यह स्वीकार कर लिया गया था । उसी रा्ति को 
मैंने जवाहर लाल जी से से भेंट कर दुयरा प्रारूप तैयार करते का आग्रह किया । 
उन्होंने प्रयास करने का बांदा किया। वकिंग इमेठी और अखिल भारतीम 
कांग्रेस कमेटी को अगले दिल प्रात, धाकृषप पर विचार वर उसे पारित करना था। 
में दुसरे दिन प्रातः जवाहर लाल जी से फिर निला और देखा कि उन्होंने एक 
नया प्रारूह तेयार कर लिया है। सुझे पता चला कि वश इसे तैयार करने मैं 
प्रात: 3 बजे तद्क व्यस्त रहे । सुके प्रारूप के तये रूप से बड़ी प्रसक्षता हुई और 
उसे अखिल भारतीय काग्रेस कमेटी ने भी स्वीकार कर लिया। कांग्रेस कमेटी 
के लिए प्रस्तावों के मारूप प्राय: गाँधी जी और जवाहर लाल जी तैयार किया 
करते थे । यदाकवा ही यह काम किन्‍्हीं दूसरों को सौपा जाता था। उनके 
प्रारूपों में परिवर्तत बहुत हो कम' अबधरों पर होते थे । 

जवाहर लाल जी सन्‌ 92] में फैजाबाद में आये तो मुझे बताया कि 
काशी विद्यापीय का शासी मिकाय [गव्तिय वाडी) चाहता है कि मैं वहाँ अध्या- 
पन का कार्य भार ग्रहण फर लूँ। विद्यापी:द को महात्मा गाँधी ने 40 फरवरी 
924 को स्थापित किया था । शासी निकाय की स्थापता हो चुकी थी और 
उसमे मेरा नाम सम्मिलित कर लिया गया था यद्यपि उस समय कोई ऐसी चर्चा 
नहीं थी कि मुझे अध्यापक्त मंडल में सम्मिलित होगा होगा। लेकित नेहुरू जी 
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हा कमाल था कि वे (शासी निकाय) मेरी उपस्थिति वहाँ चाहते हैं। यह 
विचार मुझे भी झचिकर लगा और जवाहर लाल जी के कहने पर मैने श्री शिव 
प्रसाद शुप्त को पत्च लिख कर वहाँ जाने की सहुमति व्यक्त कर दी। उन्होते 
मुझे घुला लिया और इसके कुछ द्विनों बाद ही मैंने वहाँ अध्यापत कार्य आरम्भ 
कर दिया । यदि जवाहुर लाल जी मे दिलचस्पी व वी होती तो मेरे वहाँ जाने 
का प्रश्ष ही न उठ पाता और मैं अक्सर सोचा करता हूं ऐसी दशा में मेरे जीबन 
का दर्रा क्या झेता । तब तक उनके साथ मेरा मामूली परिचय था। लेकिंग 
विद्यापीठ से सम्पर्क हो जामे पर हमारे सम्बन्ध प्रयाढ होते गये और जब बह 
927 में कूसेर से छोटे तो विचारों को समानता के कारण मैंती सम्बन्ध दृड़तर 
हो गये । 
काउन्सिल प्रदेश के प्रश्त पर 922 में कांग्रेस का विभाजन हो गया | जो 
असहुयोग आत्दोलन में किसी प्रकार का परिवर्तन नहीं चाहते थे 'अपरिवर्तन बादी' 
कहलाये। इनका नेतृत्व श्री राजग्रोपालाचारी कर रहे थे । दूसरी ओर पंडित 
मोतीलाब और सी०भार० दास ये जो काउन्सिल प्रवेश के समर्थक ये । महात्मा 
गाधी तब जैल मे थे ! कलह में तेजी शाने पर जवाहर जाल जी इससे तटस्थ हो 
गये । दिख से बह अपरिवर्तेतवादी थे लेकिन इस सुह्े पर वह कलह नहीं चाहते 
थे। उस दियों वर्किंग कमेटी से इस्तीफा जवसर दे दिया जाता था। आबिरकार 
स्थराज्य पार्टी ध्याषित हुई ७ौर चुनाव लड़े गये किन्तु जबाहुर लाने थी दोनों से 
अलग रहें ! राग्ट्रीय भानदोवन कमजोर होने लगा बीर हिन्दू-मुस्लिम' झगड़े होना 
धाम बात हो गयी | जवाहर लाल जी और उतकी पत्ती (श्रीमती कमला बेहुई ) 
यूरोप चले गये । स्वतः क्षपनाये इस मिर्वासित जीवन के दौराम उन्होने राजनीति 
का गहरा अश्ययत किया और बहु एक समाजवादी के हुप में भारत लौदे । यहाँ 
आने पर उसका पहला राजतीतिक कार्य यह था कि उन्होंने काँग्रेस का ध्वैय पूर्ण 
स्वराज्य घोषित करने हेतु प्रस्ताव पेश किया । लेकित महात्मा जी उनके इस कार्य 
से अधिक प्रक्षत्त नहीं थे । जवाहर बाल जी ने इंडिय्रेंडेंस आफ इण्हिया तीग' की 
स्वापना की जिसका में भी सदस्य बता । यूरो से लौटने के बाद जवाहर लाल 
जो और उनके पिताकी के बीच विजार भिन्नता बढ़ती सयी, प्राय; बात-चीत में 
गरसा-गरमी जा जाया करती थी । कलकत्ता के 928 के कांग्रेस मम्मेलत मे 
काग्रेस ध्येय के सस्दन्ध में फिर-वाद विवाद खड़ा हुआ । इस अधिवेशन के दौरान 
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मैं एक बार जवाहुर लाल जी और श्री प्रकाश के साथ जा रहा था हमसे जरा सा 
आगे श्री सुभाष चन्द्र बोस अपने सहयोगियों के साथ चले जा रहे थे। यह देखकर 
जवाहर लाल जी ने प्रशंक्षात्मक लहजे में यह इगित किया कि सुभाष चन्द्र बोस 
अपने साथियों के साथ समावत्ता के आधार पर व्यवहार करते में और स्वयं कार 
में जाने के बजाय अक्सर उनके साथ ही मीटिंग की ओर पैदल ही चल देते हैं । 
उन्होंने हमसे इसे अनुकरणीय कार्य कहा । आथिक और सामाजिक समस्याओं ने 
उन दिलों उनके लिए एक दिभागी उलझ्षन पैदा कर दी थी और इन मामलों पर 
गांधी जी और अपने पित्ता जी में मतभेद होने के कारण वे बड़े तुखी थे | यदि 
काग्नेस ने अगले वर्ष ही लाहौर अधिवेशन के अवसर पर अपना ध्येय पूर्ण स्वतंत्नता 
न घोषित न किया होता और उलके तत्काल बाद एक नया आन्दोलन शुरू न हुआ 
होता जो चार-पाँच वर्ष तक चलता रहा तो मैं समझता हूं कि जवाहर लाल णी 
के जीवन में एक नया मोड़ आ गया होता | वह कांग्रेस के अन्दर ही एक अन्य 
पार्टी के नेता बन जाते । 

निश्चय ही यह एक काल्पनिक बात है, लेकिन मेरा यह कहुने का आधार 
उनका 928-29 का दृष्टिकोण है जिसका मुझे ज्ञान था। कांग्रेस हाई कमान के 
साभ मौलिक मुद्दों पर सहमति होने की असम्भवता के कारण उत्तके लिए कोई 
अन्य विकल्प शेष ही न रहता । लेकिन ऐसी स्थिति पैदा न हुईं। गाँधी जी जवाहर 
लाल जी का महत्त्व समझते थे और जवाहर लाल जी यह समझते थे कि यह गांधी' 
युग है जब तक उनके सह्ागी बने बिना कुछ भी उपलब्धि नहीं हो सकती। 
इसीलिये उन्होने हर सहुलियत के लिए भारी सधर्ष किया और इसके बाद जो कुछ 
प्राप्त हुता' था उस पर वहूु सतोप कर लेते थे । कभी-कभी वह दृढ़तापूर्वंक बहस 
करने लगते थे और चिड़चिडे भी हो जाते थे । गांधी जी उनकी बात प्रायः सहज- 
भाव से सुतते थे और उनके कटुकथनों की उपेक्षा कर देते थे । फिर भी कभी-कभी 
गांधी जी अपने दुटिकोड को स्पष्ट कर देते थे और इशारतन कह देते थे कि ऐसा 
नहीं हो सकता । जब 942 में गाँधी जी और जवाहर लाल जी की सत्याग्रह के 
सम्बन्ध में साफ-साफ़ बात करने के लिये सावरमती गये । तब मैं सावरमती में ही 
था। तब उन्होंने बातचीत के दौरान मुझसे कहा कि वर्तमान स्थिति में वह गाँघी 
जी को बहुत महत्त्वपूर्ण तत्व मानते हैँ । वह जो कुछ सचते हैं या करने जा रहे हैं 
वह बहुत महत्वपूर्ण है। जब उन्होंने समझा कि गाँधी जी अपनी बात पर ढूंढ हूँ 
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तो कतिपय खुद्दों पर स्पष्टीकरण प्राप्त करने से ही वह सतुष्ठ हो गये और अपनी 
स्वीकृत दे दी। गांधी जी ने जवाहर लाल जी के आने से एक दिन पहले मुझमे 
पूछा कि जवाहर लाल जी की कसी प्रतिक्रिया हो सकती है। मैंने उत्तर दिया था 
कि मेरी राय में यदि सत्याग्रह आरम्भ करने का निर्णय लिया जाता है दो 
जवाहर लाल जी इससे बाहर नही रहेगे। ऐसा ही गाधी जी का भी ख्याल था 
लेकिन जवाहुर लाल जी की स्वीकृति प्राप्ति हेतु चिंतित थे और इसे प्राप्त कर 
लेने तक वह सतुष्ट नहीं थे लेकित जवाहर लाल जी ने बौद्धिक रूप से निर्णय को 
वास्तव में क्रमी नहीं स्वीकारा | अहमदाबाद फोर्ट के कारागार काल मे उन्होंने 
एकाधिक बार स्वीकारा कि उनकी राम में यह कदम जल्दबाजी में उठाया गया 
था और यह सम्भव था कि अमरीकी दबाव की सहायता से ब्रिठेत मे समझौता 
हो सकता था । 

वर्ष 929 में जवाहर लाल जी काग्रेस के अध्यक्ष चुने गये। इस लाहौर 
अधिवेशन में मोती लाल जी वे अपना स्थात जनाहर लाल जी को सौप दिया और 
कहा कि पिता जिसे करने मे असफल रहा उसे पुत्र कर सकेगा । यह एक अधिरू- 
मरणीय घटना थी। ऐसे बहुत कम उदाहरण हैं जब महान चेताओं के महानतम 
पुत्र उनसे आगे तिकल गये हो, सामान्यत. महान व्यक्तियों के पुत्न॒ अयोग्य हुये हूँ 
और हमारे देश का इतिहास इस अनेक प्रमाण प्रस्तुत कर सकता है लेकिन मोती 
लाल जी की भविष्यवाणी सही सिद्ध हुईें। उस समय जवाहर लाल जी की माता 
जी को महान हुए हुआ था जो वड़ा स्वाभाविक था क्योकि कांग्रेस की अध्यक्षता 
सबसे बड़ा सम्मान था जो देश किसी को अदान कर सकता था। आज स्थिति से 
भले बदलाव आ गया हो सौर इस पद से भले ही अपनी दीप्ति और सहत्ल खो 
दिया हो लेकित स्वतन्त्रता आप्ति से पहले स्थिति ऐसी लहीं थी। वास्तव में 
जवाहर लाल जी भाग्य के चहेते थे, उनके ही समय मे स्पतन्तता का प्रतिन्नापत्न 
स्वीकार किया गया था । प्रस्ताव पारित होने के बाद की रात्रि में प्रतिनिधियों के 
कैम्पो में बड़ा जश्त मताया गया और नेहरू जी प्रतिनिधियों के साथ नाच उठे | 
पद्चित मोती लाल जी और जवाहर लाल' जी व पजाबियों पर बड़ा प्रभाव था, 
ऐसा वहाँ माशल लॉँ कायम होने के समय से था जब कि मोती लाल जी दे उनके 
बीच काम किया था। जवाहर लाल जी पजाबी युवकों के ह्वीरो थे और उनका 
भभृतपुर्व स्वागत्त हुआ । 
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हुम 942 से एक साथ गिरफ्तार हुए और अहमदनगर फोर्ट मे बच्दी रहे । 
हम वहाँ सा-यसाथ रहे | जब अहमदनगर कैम्प को खत्म कर दिया गया तो सुझे 
उनके साथ बरेली सैंदल जेन भेज दिया गया और उसके बाद हमें अल्मोडा जेल 
द्रान्वफर कर दिया गया। बाद में हमे साथ ही रिहा कर दिया गया | जेल जीवन 
में सहजीवन थोप दिया जाता है और बहू चालू रहता है। ऐसे मे कोई अपनी 
कमजोरियो को नहीं छिपा सकता । जेल जीवन की तौन वर्ष की अवधि मे मुझे 
बहुत नजदीक से जवाहर लाल जी का अध्ययन करने का अवसर मिल्रा था। वह 
अति कठोर नियमित जीवन व्यत्तीत करत थे । वह नियमतः व्यायाम करते थे, 
नाश्ता करने से पहिले स्नान कर लेते थे ओर उसक तुरन्त बाद काम करने बैठ 
जाते थे । लब के कुछ समय को छोड़ बहु तीन बजे तक काम करते रहते थे वह 
कभी-कभी थोडी देर के लिए दिन में सो जाया करते थे। सायकाल या तो बहू 
बैडमिंटन खेलते थे या तेजगति से भ्रमण करते थे । सध्योपरान्त नौ से ग्यारह बजे 
तक फिर वह काम पर जुट पड़ते थे । इस दौरान या तो वहू पढ़ते या नोट लेते 
रहते थे | उन्हें अनेक भारतीय और विदेशी पत्न भ्राप्त होते थे और सदेव नयी 
पुस्तकें मिलती रहती थी। वह अपने मिन्नो तथा साथियों के प्रति बहुत अनुरक्त 
रहते थे और किसी रोगी कामरेड की खुले दिल से सेवा।सुश्रुपा करते थे | एक 
एक बार डाक्टर भहमृद काफी बीमार हो गये | तब जवाहर लाल जी रात भर 
उनके पास बैठे रहते थे और बाद को थोड़ी-धोड़ी बाद उनकी खबर लेने आते 
रहते | जैल जीवन के पहले वर्ष मे मेरी हालत भी खराब रही | तब हर तीसरे 
सप्ताह मुझे ढमे का कोपभाजन बनना पड़ता था । मै बहुत-बहुन कमजोर हो गया 
था ओर इस कारण प्रत्येक व्यक्ति चितिय था | जवाहर लाल जी ने मुझस हेलीबद 
लीवर आयल इस्तेमाल करने का आग्रह किया । इससे मुझे काफी लाभ हुआ और 
और दमे के आक्रमण बन्द हो गये । हम भोजनालय की व्यवस्था बारा-बारी से 
करते थे । जवाहर लाल जी अन्य कदियों को कहा करते कि अषडे से चीजे कीसे 
तैयार की जाती है ओर चाय कैसे बसायी जाती है । हुम जपने राष्ट्रीय पर्व मनाया 
करते, जवाहर लाल जी भोजन कक्ष को सजाते' और इस सारे काम में अगुवा' 
बने रहते । जहाँ हमे रखा गया था बहाँ एक लम्बा चौड़ा आगन था, वहाँ जवाहर 
लाल जा की आगनवाड़ी बन गयी जिसे उन्होने नाना प्रकार के फलो से सुन्दर बना 
दिया । चह व्यवस्थित जीवन और सफाई को बद्ठुत पसन्द करते थे उनके जीवन 
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में ऐसी व्यवस्था और नियमितता जैल के बाहर भी देखी जा श्कती हैं। यद्यपि 
जेज़ से बाहर उन्हे खेलने का समय बहुत कम मिल पाता है और पढले के लिए 
भी अधिक समय नहीं मिलता लेकिन पढ़ने के समय की कभी को वह ट्रेन यात्राओ 
के दोरान पूरा कर लेते हैं जब कि बह घनघोर पढाई करते हैं। लगातार साथ 
रहने पर कभी-कभी तू-तडाग और भरमा-गरमी भी हो जाती है। हम लजोगो के 
बीच भी कभी-कभी मुबाइसा हो जाने जोश पैदा हो जाता था और कलह तक हो 
जाती थी लेकिन यह सब टिकाऊ नहीं होंता था । अहमदनगर फोर्टे में हमारा एक 
काफी क्लब भी था जहाँ अवत्तर राजनीतिक बहस हुआ करता थी बौर कभी-कभी 
जेल साथी कथा कहानिताँ भी सुता दिया कब्ते ते | इस मामले में डाक्टर महमूद 
बहुत दिलचस्प व्यक्ति थे । राजनीति के सिद्धान्तो पर वाद-विवादों के फलस्वरूप 
राजतीनतिक कार्यकर्ताओं के बीच प्राय, कदुता उत्पन्न हो जाती है और स्थाई रूप 
से सम्बन्ध विगड़ जाते हैं। राजनीति ती कुछ स्थापित सिद्धान्तों का खेल है. और 
और कुछ ही लौग ऐसे होते है जो विपक्ष की राय की ओर ध्यान देते हों चाहे उस 
राय के समर्थन में ठोस तर्क ही क्‍यों न पेश किये गये हो | लेकित जवाहर लाल जी' 
इस मामले भे अपवाद थे । वह सदेव ही दूमरो के दृष्टिकोण को समझने का 
प्रयास करते थे और समझाये बुझाये जाने पर दूसरों की राय से सहमत होने को 
तैयार रहते थे । भ्रत्येक प्रश्न के टो पहलू होते हैं ओर प्रत्येक पहलू में कुछ सत्यता 
का अश होता है लेकिक जो दोनों पहलु ओ को समझते हैं उतके सिए अन्तिम निष्कर्ष 
पर पहुँचना कठित हो जाता है। ऐसी ही जबाहर लाल जी की स्थिति हैं और 
किसी खास मुद्दे पर अतिम निर्णय लेने में उसके सामने अक्सर मुम्किल नेश हो 
जाती है। इसका अर्थ सदापि नही है कि किसी विषय पर उनकी अपनी कोई 
स्पष्ट नीति होती उसकी राय होती है ओर वह अपनी राय के समर्थन में दृढ़ तर्क 
प्रस्तुत कर सकते हैँ । लेकिन बात इतनी सी ही है कि अनेक ऐसे प्रश्त हैं जिनकी 
बाबत अतिम राय तय करना वह जावश्यक नही समझते ॥ 

जवाहर लाल जी' जनता से शक्ति प्राप्त करते हैं। वहु भारी भीड को 
पसन्द करते है । व्यक्तिगत लोकप्रियता का अर्थ वह यह समझते है कि लोग उनके 
प्रशासन से सन्तुष्ट हैं लेकिन ऐसा निष्कर्ष सदेव ही सिद्ध नहीं होता है। वह 
विशेषकर अपनो समीपी मिद्च मंडली से प्रभावित रहते है । इस मडली में भी 
यूरोप में शिक्षा प्राप्त ध्यक्ति सम्मिलित है जिनके साथ वे अन्य की अपेक्षा अधिक 
सादृश्यता पाते है । लेकिन विगत १४ वर्षों में प्राचीत भारत की संस्कृति ने उनके 
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ऊपर गहरा प्रभाव छोड़ा हैं, सवप्रथम स्व० आर० एस० पहष्ठित (स्व० रणजीत 
सिंह पंडित नेहरू की ब्रहिन श्रीमती विजय लक्ष्मी पडित के पति थे और सस्कृ 
के विद्वान थे) ने इस और उनकी दिलचस्पी उत्पन्न की थी जिसमें उसके बाद 
निरन्तर वृद्धि होती गयी। उन्होते एक वार मुझसे कहा फि यदि मुझे यहु विश्वास 
होता कि भारत के लोग गुणहीत थे तो मैं उनके लिए काम करने की चिन्ता रू 
करता , लेकिन मेरे देश का इत्तिहास यह बताता है कि भारत देश महान था। 
उसमें व्यापक ऐतिहासिक परिवतंन हुए है और उसने अनेक महापुरुषों को जन्म 
दिया है । जवाहर लाल जो को मध्यम वर्म से कुछ अपेक्षा नहीं हैं, उसे वह 
पतनोन्‍्मुख मानते हैं। लेकिन जन साधारण मे वह जिन्दादिली और जीवन शक्ति 
पाते हैं, उसकी देश के भविष्य की आशाये उन्ही पर निर्भर है । 
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सांप्रदाधिक एकता की समवेत चेष्टा करे 
नरेन्द्र देव 


शष्ट्रीयती! और जनतंत्र इन दोनों शक्तियों ने एशिया के सब देशों मे 
जत-जागरण किया है। इन्हीं दो शक्तियों के कारण एशियाबासियों में 
साम्राज्यवाद का सफल विरोध करने की अद्भुत क्षमता उतन्न हुई है। इन्ही के 
बरदहस्त का सहारा लेकर भारत स्वतत्न हुआ है। यही शक्तियाँ आज भी हमारे 
विचारों और क्रियाकलापों को निश्चित करती है । यदि यह शक्तियाँ उन्मुक्त न 
होती और हमको प्रभावित न करती तो हमारी निष्कर्मप्पता और हमारे सम्मोह 
का अन्त न होता और विविध जातियों और धामिक संप्रदायों में बेटा हुआ हमारा 
देश एक स्षृत्न में ग्रथित होकर और एक ससान भावना से प्रेरित होकर राष्ट्रीय 
स्वाधीनता के लिये प्रयत्त न करता । इन शक्तियों का प्रादुर्भाव और विकास कैसे 
हुआ, इस विषय पर विचार करने का यहाँ अवसर नही है। हंसकों इन शक्तियों 
के स्वदष और लक्षणों को जानना चाहिये और बह समझना चाहिए कि यह 
शक्तियाँ आज भी काम कर रही है और यदि हमको जीवन और विकास की और 
बढ़ना है तो हमकी इसकी आज भी आवश्यकता है। इन शक्तितयों की उपेक्षा कर 
हम अपने को सफल सहीं बचा सकते । भारत में बसने वाले सभी लोग अपनी- 
अपनी जाते अपने-अपने सम्प्रदाय से ऊपर उठकर सब अपनी-अपदी विरादसी के 
साथ समान रूप से एकता का अनुभव करते हैं और राष्ट्रीय दृष्टि से, ने कि 
विरादरी या अपने सम्प्रदाय की संकुचित दृष्टि से विचार करते हैं। 

एकता के जिस कार्य को वंश या धर्म बिरावरियों और संप्रदायों में सिद्ध 
करता है, राज्य की भौगौलिक सीमा के भीतर वही कार्य राष्ट्रीयता सम्पत्न 
करती है । किन्तु यह कार्य तभी पुरा हो सकता है जब हम बिरादरी और 
संप्रदाय की छोड्र कुंठा के ऊपर उठना सीखें | भारत को एक सुदृढ़ राष्ट्र मे संगठित 
करने के लिए यह आवश्यक है कि जो प्रतिगामी भाव और शक्तिया हमको जाते» 
पात और संग्रदाय के छोटे-छोटे टुकड़ों में विभाजित करती है और हमारी शक्लि 
को बिखेरती हैं उनका हम ती विरोध करें। यही शक्तियाँ अवसर पाकर हमको 
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छिल्त-भिन्‍न कर देने का प्रयरत करती है । युग की नवीन शक्तियों ने इंन पर अभी 
पूर्ण विजय नही प्राष्य की है क्योकि नवीन भावों ने हम सबके हृदय ओर मस्तिष्क 
को अभी पूर्ण रूप से व्याप्त नही किया है । इसी साप्रदाष्रिक भावना के कारण 
हमारे देश के दो टुकड़े हुए और यवि हम राष्ट्रीयता को पूर्ण रूप से वहीं अपनाते 
तो देश इसी प्रकार बेंटता चला जाग्रेगा । पूर्वी पजाब में आज मुसलवान शून्य के 
बराबर है किन्तु वहाँ हिचदू-सिद्ध प्रश्व खड़ा हुआ है । दक्षिण में ब्राह्मण-अब्राह्मण 
प्रश्न है और द्वविड स्थान की सागर भी हमारे सामने आ गयी है | हमने पाकिस्तान 
कि माग का मज़ाक किया और अपने मन को यह कहकर ढाढस दी कि इस सांग 
में कुछ दम नही है और श्री डिल्‍्ना अंग्रेजों के एजेण्ट मात्र हैं। किन्तु वह माँग 
पूरी होकर रही इसी' प्रकार द्रविड़ स्थान की भाग की उपेक्षा करना सूखंता होगी। 
आज आपकी यहु सांग सारहीन मालूम पड़ती है किन्तु बदि हमने समय से इसके 
आधार को निर्मुल नहीं किया और उत्तर और दक्षिण के बीच वास्तविक सोहार्द 
स्थापित नहीं किया तो यही मांग एक दिन भीषण रूप घारण कर लेगी । इन सब 
के भूल में हमारी सकीर्णता, जात-पात का भेद-भाव और हमारी सास्प्रदामिक बुद्धि 
काम करती है । 

राष्ट्र संगठन के कार्य में यही सकुचित भाव और हमारी साप्रदायिक बुद्धि 
काम करती हैं। राष्ट्र संगठन के कार्य में यही संकुचित भाव बार-बार बाधा 
डालता है हमारी सामाजिक व्यवस्था का आधार असमातता रहा है और इसी 
कारण हमारे देश में जदतन्त् पनप नहीं पाता तथा राष्ट्रीयवा सब और पुष्ट नहीं 
हो पाती । हमको समझ लेना चाहिए कि जब तक इन छोटी-छोटी दीवारों को 
गिरा नही देते जो हमको एक दूसरे से अलग करती है; जात-पांत के तारतस्य को 
हंटाकर और धर्म को अपती दचित मर्यादा से सीमित रखकर सच्ची राष्ट्रीयता 
और जनतन्त्न की ओर अग्नवर नही होते; तब तक समारा भविष्य अन्धकारो से 
आछन्च है। प्रत्येक को सामाजिक स्वतन्तता मिलनी चाहिए जहा तक बह सामाजिक 
शान्ति जौर नैतिकता के प्रतिकूल नही है' किन्तु उसका राजनीति से कोई सवन्ध 
ने होना चाहिए । धर्म एक व्यक्तिगत वस्तु है, वह राष्ट्र के का्ये में बाधक क्‍यों 
हो ?” और वह धम धर्मे ही क्या हैं जो दया और न्याय पर आश्िित नही है, जो 
आतताइयों से पूर्वजों की रक्षा नही करता ( किन्तु वास्तविक्रता यह है कि धर्म 
का लोग राजनीति के लिए उपयोग करते है और जदता की सांग्रदायिक बुद्धि 
होने के कारण जनता इन लोगो के हाथ में खेलती है। राज्य को किसी धर्म मे 
हस्तक्षेप नहीं करता चाहिए किन्तु ऐसे उपाय अवश्य सोचवा चाहिए जो इस 
सांप्रदायिक बुद्धि को वित्तष्ट करने में उमर्थ हो । 
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कैवल' यहू उपदेश देना पर्याप्त वही है कि हिन्दू-मुसलमान-पिख आदि कौ 
परररर प्रेंम से रहना चाहिये । हमको अपनी दुर्बलता के कारण दूढने चाहिये और 
उनको दूर करने का प्रथत्त करना चाहिये। इस समय एक ऐसे उदार सॉस्क्रत्तिक 
आन्दोलन को आवश्यकता है जो हमारे दृषित मस को बिशुद्ध करे और थुग के 
अनुकूल हुम में नये संस्कार सपन्न कर हम को उदार बुद्धि प्रदान करे। 
जन्म जन्मान्तेर के सचित सस्कारो को विनष्ट करने के लिये कोई उपाय पर्याष्त 
नही द्वोगा । साँप्रदायिक बुद्धि को विनष्ट करने के लिये यह आवश्यक है कि बहु 
बातें, जिनका धर्मे से सम्बन्ध नहीं होना चाहिये, कानूत से निश्चित हो । उदाहरण 
के लिये सब सप्रदायों से मानने वालो के लिये एक से कानूव होने चाहिए : हिन्दू 
कानून सुस्लिम' कानून के भेद मिटा देने चाहिए । इसी प्रकार हम धीरे घीरे आचार 
की समानता और एकरुपता का सकेगे और आचार को विविधता को बहुत कुछ घटा 
सकेंगे । और भी कई उपाय है जिन पर वित्ञार किया जा सकता है। किन्तु सबका 
आधार यही हैं. कि सबकी ऐसी शिक्षा-दीक्षा होती चाहिए जिससे आचार कौ 
एकरुपता सिद्ध हो और सब राष्ट्रीयता और जनतत्न के महत्व को प्मझें और उनके 
अनुकूल अपने आचरण को बनायें | 

इस दृष्टि से नई पीढ़ी पर उचित ध्यात देने की आवश्यकता है । हारे 
नवयुवकों के ज्ञान का विस्तार होवा चाहिए । उनकी जानकारी हर दिशा मे बढ़नी 
चाहिए जब वहू अपनी आंखो के सामने बनते हुए इतिहास का ठीक-ठीक अध्ययन 
करेंगे और उत शक्तियों को पहचातेगे जो आज नये समाज का निर्माण कर रही है 
और धीरे-धीरे सकल जगत को एक कर रही हैं तब उनकी सकीर्णा दूर होगी और 
उनकी दृष्टि व्यापक और उदार होगी । इस सामाजिक जागरुकता और चेतन्य की 
अत्यन्त आवश्यकता है और जितनी मात्ना में इसकी बृद्धि होगी उतनी मात्रा में 
हमारे नवथुवक नव निर्माण कार्य में परिशोधित बुद्धि स कार्य करेंगे । नैतिकता की 
शिक्षा देने से ही सदुबुद्धि और सादत्वाण की पुष्टि नही होगी । जब जीवन का एक 
लक्ष्य निश्चित होगा, जब उस लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए लगन उत्पन्न होंगी, तब 
परित्न आप ही एक नये पाचे मे ढलने लगेगा | साथ ही साथ जन साधारण के ज्ञान 
के स्तर को विस्तुत करना होगा । यह काम रेडियो आदि द्वारा होना चाहिए | प्रौढ़ 
शिक्षा की ओर भी अधिक ध्यान देना होगा । जनतत्न जीवन का एक हय है । हम 
इसके अभ्यस्त नही है, हमारी समाज व्यवस्था इसमे बाधक है । इसकों भी बदलना 
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होगा । यहू सब काम अत्यन्त कायश्यक हैं और जब तक यह मौलिक कामे नही 
होते तब तक हमारी उन्नति नहीं होगी । 

हमको ग्रह नही देखना है कि दूसरे क्‍या करते हैं, प्रतिशोध और विद्वेष की 
आवमा से किया हुआ काम कझी ठीक नहीं होता । हमकी अपना जाभ देखना है 
और अपने सामाजिक और आध्यात्मिक सुल्यों की रक्षा करती है। मैं निःसंकोच 
कहना चाहता हूं कि यदि हसने अपनी सांप्रदायिक बुद्धि का परित्याग नहीं किया 
और जाँत-पाँत के भेदभाव को मभिदाया नहीं नो हम भागे नही बढ़ धर्केगे । अब 
सारा राष्ट्र तभी बन सकेगा जब भारत के भीतर रहने वाले सभी लोग बिता 
लिहाज परम, संप्रदाय, प्रान्त और जात के भारतीय समाज के निर्माण में परस्पर 
संहयोग करेंगे और एक दूसरे के साथ एक देश के ततगरिक होने के नाते समानता 
और स्नेह का व्यवहार करेंगे । हमको राष्ट्रीय प्रश्तों पर राष्ट्र के हित की दृष्टि 
से विचार करना चाहिये और अपने छोटे स्थार्थों को तिलाँजलि देना चाहिये । 

यदि इस दृष्टि से देखा जाय तो मानना पड़ेगा कि वत्रिदासिक एकता की 
क्रितनी आवश्यकता है। परस्पर वा विदेप बन्द होना चाहिए और सब के दव 
स्वत्वों की रक्षा होनी चाहिए ओर प्रत्येक को इस प्रकार आचरण करना चाहिये 
जिससे वह दूसरों का विश्वासपात्र बच सके । आज का विश्वात्त और सन्देह का 
बादावरण घातक है, यदि इसे दूर नही किया गया तो यहू रोग सक्रामक हो सकता 
है। इसका इलाज जहद होता चाहिये और इलाज चट्ी है जो पहले बताथा गया 
है | यह स्कोच का युग सही है, यह अन्तरोष्ट्रीयता का थुंग है। इस युग में सकीर्ण 
धझावों को पतपने देना आज विनाश को निमत्नण देना है और युग धर्म की अवहेलता 
करता है! झुग की अस्त रात्या उदारता चाहती है और मानव को मावव से पृथक 
करने के जितने अकार चले आ रहें हैँ उतका ध्वस चाहुती है। यह कार्य होकर 
रहेगा। प्रत्तिगामी शक्तियां कही-कही कुछ काल के लिग्रे विजय हो जाये किस्तु 
अन्त में मानव धर्म की विजय होगी। जो व्यक्ति और समूह समाज का विकास 
चाहते हैं और समझते है कि मानव मात्ष का कर्याण इसी मे है कि युग की माँग 


का समर्थन किया जाय, उद सबके साँप्रदायिक विद्वेंप को शान्त करने के लिये 
समवेत चेष्टा करनी चाहिये । 
| 


[27 मई 950 को बा घबनऊ से प्रसारित वार्ता] 


लोकतांज्िक समाजवाद का रास्ता 
झातचाम नरेन्द्र देव 





लोकतातिक समाजवाद वर्गहीन समाज का समर्थक है। लेकिन यह विविश्र 
प्रकार के व्यवसायों की आवश्यकता को स्वीकारतदा है। यह किसी व्यवस्था की 
प्रभुता स्थापित होने का विरोधी है और यह कार्यरत व्यक्तियों के विविध अंगों के 
बीच सबके साथ समान न्याय के आधार पर स्वर्त्न सहयोग का पक्षघर है। 

कार्यरत लोगों की श्रेणियों में प्र या वेतन पाने वाले श्रमिकों की ही 
गिलती नहीं होती है वरन्‌ इनसे स्वतत्न रुप से काम करने घाले किसान, चरवाहे, 
शिल्पी, निषपुण कारीगर और समाजहित के पेशों में कार्यरत बुद्धिजीवी भी 
सम्मिलित रहते हैं । 

भारतीय समाजवादी स्वतंत्र व्यवस्तायों के महत्व को भली भाति समझते हैं। 
उन्होंने लघु पद्योगो की तकनीक के आविष्कार और मध्यम तथा छुटीर उद्योगो 
को सहकारी आधार पर विकसित करने के सामाजिक महत्व और आधिक 
आवश्यकता पर सदेव अधिकाधिक बल दिया है। वे सहकारिता पर बल देते हैं, 
इसलिये नहीं कि वे स्वतंत्र' व्यवत्तायों में लगे' लोगों को उत्तकी स्वतंत्रता से वचित' 
करना चाहते हैँ वरन्‌ इसलिये कि लधु आधिक इकाइयों का हित सहकारिता में ही 
निहित है । सहकारिता के माध्यम से ही इस्केंडियन किसान इस शत्ताब्दी के तीसरे 
दशक के आथिक सकट का सामना कर सके और डेरी व्यवप्ताय को ठोस आधार 
पर पंगठित करने में सफल हुए। भारत भें कुटीर उद्योग तथा लघु आशिक 
इकाइयां फेवल सहकारिता के आधार पर फ़ल फूल सकती हैं। 





प्रजा समाजवादी पार्टी के 28 दिसम्बर, 2955 के गया सम्मेलत के अवसर 
पुर दिये गये अध्यक्षीय भावण के आधार पर । 
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लोकताँतिक समाजवाद उद्योगों पर तकनोकियों तथा प्रबन्धकों के 
प्रभुर्व-स्थापत का विरोध करता है। इसकी जौद्योगिक लोकतंत्न में आस्था है । 
यह समाज पर तकनीक विश्लेषज्ञों के आदेशों और उद्योगों पर प्रबच्धकों के निरंकुश 
अधिकारों को इचित नहीं समझता । यह समाण व्यवस्था भें श्रमिकों के सक्रिय तथा 
रचनात्मक सहयोग का समर्थक है। यह शारीरिक श्रम और तकनीकी निपुणता 
में किसी प्रकार का विरोध नहीं देखता । यह क्रौद्योभिक विकास हेतु इनके बीच - 
समुचित तालमेल को आवश्यक मानता है। यह श्रमिकों को तकत्तीकी निपुणता 
प्राप्त करने हेतु प्रोत्साहन प्रदान करने का पक्षघर है और घाहुता है कि वे तकनीकी 
विकास का स्वागत करने वाले तथा उसमें अपना सहयोग देने वाले बनें ।॥ इसका 
अत्त है कि तकनीकी व्यक्ति अमिकों का ही आन्‍्तरिक अंग है। प्रवन्धकों और 
तकनीणशियनों को पुँजीवाद का एजेन्ट नही होता चाहिये बरन्‌ श्रमिकों के साथ 
मेल-मिलाप बढ़ावा चाहिये तथा उत्तसे' मिलकर समाजवादी अर्थ-व्यवस्था की 
रखना करती चाहिये । 

समाजवादी अर्थे-व्यवस्था के निर्माता होने के नाते वर्तमान समाजवादी 
व्यवस्था में उन्हें अधिक सम्मान प्राप्त होगा। वर्तेमान में उन्हें पंजीवाद का 
एजेन्ट बनना पड़ता है, शोषण में सहायक बनना होता है और सनमने ढंग से 
उद्योगों को मुखिया बने पूजीपतियो की स्वकों, आदेशों और निर्देशों के सम्मुख 
झुंकना पड़ता है। समाजवादियों को इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि मिजी प्रतिष्ठान 
में अधीनस्थ एजेन्ट होने के बजाय सामाजिक प्रतिष्ठानों में सहभाभी होता कही 
अधिक सम्मानजबक सथा सानवीय कार्य है। समाजवादी यह भी विश्वास करते 
हैं कियदि प्रबंधक और तकनीकी व्यक्ति शारीरिक श्रम करने वाले कर्मचारियों के 
विरुद्ध अपनी श्रेष्ठता भावना का परित्याग कर दें और उनके साथ साझा' उच्चोगों 
में सहभागी के रूप में कार्य करने का प्रयास करें तो शारीरिक अ्मकर्ताओं की 
उत्तकी सहुकर्म तथा सहकारी भावना के प्रति अनुकूल प्रतिक्रिया होगी और वे अपनी 
उर्साहीन सनोवृत्ति से छुटकारा पा सकेंगे जो पूजीवादी व्यवस्या से उत्पन्न होती है। 

समाजवादियों ने बौद्धिक व्यवसायों और कार्य-कलापों के अहित में न तो 
कभी सोचा और न सोच ही सकते हैं, क्योंकि वे सभ्य सामाजिक जीवन के लिये 
अपरिहाये हैं। कुछ उदारवादी दाशेनिकों की भांति समाजवादी स्वतः मात्त ज्ञान 
को न तो मूल्यवान मानते है और त प्लेटों की भांति ज्ञान की श्रेष्ठतात की अवधारणा 
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से ही सहमत होते हैं क्योंकि उसका तझाजा यह होता है कि समस्त राजनीतिक 
बक्ति पर दाएंतनिकों का ही पूर्ण तियत्रण स्थापित रहे और एक मेहनतकश दाशेनिक 
नहीं हो सकता | वे इंसके भी विरोधी हैं कि शान तथा बौद्धिक व्यवसायों मौर 
कार्य-कलापों पर जनता के किसी अग विशेष का आधिपत्य स्थापित रहे । 

लेकित ज्ञान को वे उच्च स्थान अदान करते हैं। वे ज्ञान का विस्तार करता 
चाहते हैं और उसे विभ्वव्यापी बनाना चाहते हैं और चाहते हैं कि जीवन की 
आवश्यकताओं की पूत्ति हेतु इसका अधिकतस उपयोग किया जाय । ज्ञान और श्रम 
की एकबद्धता समाजवाद का एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त है। इसका भर्थे है ज्ञान 
प्राप्ति के साधन श्रमिकों और उनके बच्चों को भी उपलब्ध होने चाहिये । अपने 
सामाजिक सूल के कारण उन्हें बौद्धिक प्रगति से वंचित नहीं किया जाना चाहिये 
और ज्ञान उपाजंन हेतु उन्हें समाज द्वारा यथेष्ट सुविधाये उपलब्ध कराई जानी 
चाहिये । इसका यहू भी अर्थ है कि सामान्य शिक्षा तथा व्यवसायिक प्रशिक्षण के 
बीच उचित तालमेल होना चाहिए और प्रत्येक बालक को नागरिकता और किसी 
व्यवसाय की प्रारम्भिक ट्रेनिंग दी जानी चअहिए। इसका यह भी अर्थ है कि 
शारीरिक श्रम करते वाले व्यक्ति को उतना तिपुण होता चाहिए जितना निपुण 
उपलब्ध ज्ञान उन्हें बना सकता है। 

अस्तिम बात--जों कम महत्वपूर्ण सही है--यह है कि बुद्धिजीवियों और 
शारीरिक अम करने वालों के बीच आपसी मेल-मिलाप की भावना उत्पन्न होनी 
ताहिए। समाजवादी बर्गमविह्वीन समाज के समर्थक हैं और यह तब तक सम्भव 
नहीं जब तक कि इन दोनों में एकताबद्ध होते की भावना उत्पन्न नहीं होती । 
इसको प्राप्त करने हेतु सामाजिक पूर्वागरहों और बाधाओं को त्यागता होगा और 
उत सामाजिक जठिलताओ से मुक्ति पानी होगी जो इन दोनों की सदियों से 
विभक्त किये हुए हैं। इन दो पक्षों के बीच अधिक मेल-मिलाप होने, सॉस्क्ृत्तिक 
प्रगति और शारीरिक श्रम करने वालों की सामाजिक हैसियत में उत्थान होने के 
फल्लस्वप यह कार्य सरल हो सकेगा। दोनों पक्षों का एकान्तिक स्वरुप समाप्त 
हो चुका है। एक पक्ष दूसरे पक्ष के क्षेत्र मे पदापंण कर चुका है और वे एक दूसरे को 
आलिंगन करते प्रतीत होते हैं। कुछ श्रेणियों के तिपुण श्रमिक कुछ विशिष्ट प्रकार 
के बौद्धिक क्षेत्रों के समकक्ष आ गये हैं। आधुनिक तकनोलाजी के कारण इस दो 
पक्षों के बीच स्पष्ट विभाज़क रेखा खींचता कठिन कार्य हैं किन्तु बौद्धिक विकास 
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हेतु अधिकाधिक सुधिधायें उपलब्ध हो जाने से शारीरिक अमक्र्तोनो और उनके 
बालकों के लिये रेखा पार करना और बौद्धिक व्यवसाथों तथा कार्य-कलापो में 
सम्मिलित होना सम्भव हो गया है ! 

बृद्धिजीवियों और शारीरिक ध्रमकर्ताओं से सम्मिलन की प्रक्रिया स्वागत 
योग्य है और इसे बढ़ाने हेतु सक्रिय प्रथास किये जाने चाहिए क्योंकि इससे 
सामाजिक समरसता उत्पन्न होती है और बौद्धिक जीवन समृद्ध होता है, साथ ही 
इसके फलस्वरुप बौद्धिक व्यवसायों और कार्य-कलापो को अभ्रसारित करने हेतु जन 
सहयोग प्राप्त करने में सहायता प्राप्त होगी / यदि बुद्धिजीवियों और शारीरिक 
श्रमकर्ताओं में नित संघर्ष की स्थिति बनी रहती है तो भारत में सामाजिक प्रगति के 
लिये इससे अधिक हानिकारक भौर कुछ भी नहीं हो सकता । लोकतत्न में 
बुद्धिजीवियों के एकाकी बने रहने पर उनको स्वय हानि भोगती होगी । एकंकी 
बने रहते की भावना के कारण बुद्धिजीवी वर्ग शेष समाज से अलग-बलग पड़ 
जायेगा, उसका समाज को नेतृत्व प्रदात करने का दावा समाप्त हो जाएगा और 
इस कारण वहू निज अस्तित्व बनाये रखने का अवसर भी खो बैठेगा | 

विगत काल में भारत में बृद्धिजी वियों के एकाकीपन से उन्हें हाति उठानी' पड़ी 
है। फलस्वरुप उन्हें अस्थिरता और 'ह्वास का भागीदार होना पड़ा है। सशक्त 
के लिये उन्हें अपने क्षेत्र-विस्तार और व्यापक सम्पर्क की आवश्यकता होती है। 
इसके विस्तार और जनवादीौकरण से बौद्धिक स्तर में हास होने के बजाय बौद्धिक 
जीवन सभुद्ध होता है । विश्व के लोकतंत्रों ने इसे यथेष्ट रुप से सही सिद्ध कर 
दिया है। समाजवाद में ज्ञात एवं बौद्धिक कार्य-कलापों के विस्तार के प्रति सदैव 
उत्कंठा प्रदर्शित की गयी है। पूँजीवादी लोकतंत्ना की तुलता में समाजवादी 
व्यवस्था में ऐसे कार्यो के लिए उदारतापूर्वक अधिक धनराशि आवटित की गयी 
है तथा ब्‌ ड्डिजीवियों को उच्च सम्मान प्रदात किया है। पूंजीवाद और पजीवादी 
धर्ग के समाप्त होने पर बुद्धिजीवी बसे का निश्चय ही सामाजिक उत्थान होगा । 
स्वतंत् समाजवादी समाज में पंजीवादी लोकतत्ों की तुलना में उनका सतबा 
भिश्चय ही अधिक ऊँचा होगा। ऐसा सोम्पयित संघ में भी देखा जा सकता है 
जहाँ कि दुर्भाग्यवश तानाशाही ने आवश्यक बौद्धिक स्वतंत्रता पर रोक लग्रा दी है, 
राजनीतिक नियतिवाद से परिचालित जास्थायें घोप दी गयी हैं और मतारोपण 
द्वारा बौद्धिकता का गला घोंट दिया गया है। लेकिन लोकताँल्षिक समाजवाद को 
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इस प्रकार के विकारों का दोषी नहीं ठहराया जा सकता क्योंकि यह विचार 
अभिव्यक्ति की स्वतक्वत्ता का समर्थक है और यह किसी भी प्रकार की और किसी 
भी क्षेत्र की तानाशाही का विरोधी है। वह चाहता है कि बुद्धिजीवी' व्यापक 
भानव सहालुश्ृतियाँ उपलब्ध करें। उनके बौद्धिक कार्य-कलाप सोहरेश्य हो, के 
समाज हिंत के प्रति उत्कठित हो, साथ ही वह उन्हें पूर्ण बौद्धिक स्वतत्ता प्रदान 
करने की गारटी देता है । 


लोकतांत्रिक समाजवाद यह चाहता है कि बुद्धिजीवी भरीरिक श्रमकर्ताओं 
के साथ अपनी एकता स्थापित करें, वह यह तहीं चाहता कि वे अमिकों पर 
पूजीवाद के जैसे तौर तरीकों को थोप दे । इसके स्थान पर वह चाहता है कि 
शारीरिक श्रम करने वालों का स्तर अपने पेशे के अनुकूल उच्च हो सके । बहू 
चाहता है कि उद्योगों का उद्देश्य जन सेवा हों क्योकि किसी भी व्यवसाय का यही 
मुख्य अग होता है । वह चाहता है कि औद्योगिक अमिक स्वयं अपनी शिष्टाचार 
संहिता तैयार करे और ईमानदारी से उसका पालन करें । वह आशा करता है 
कि उस समाजवादी समाज में श्रमिक यहू महसूस करेंगे कि उनके कार्य की कसौटी 
उससे प्राप्त होने वाला आधिक लाभ मात्र ही नहीं वरन्‌ उसका लक्ष्य सेवा है और 
इस लक्ष्य की भ्राष्ति हेतु वे अपने व्यक्तिगत लाभ को उसके अधीनस्थ कर देंगे । 


समाजवादी समाज किसी प्रकार की सेवा के लिए अत्यधिक शुल्क प्राप्त 
करने और बेहद धत सचय की अनुमति नही देगा, लेकिन जो बौद्धिक व्यवसायों 
और कार्य-कलापों में सलस्त हैं उनका जीवन स्तर यथेष्ठ उच्च होगा। तब 
बेरोजगारी सही रहेगी और 'रोग-व्याधि, परिवार मे जन्म तथा मृत्यु और बीमारी, 
वृद्धावस्था था किसी अन्य कारणवश व्यक्तिगत रूप से काम करने की क्षमता 
समाप्त होने से जो चिस्तायें उत्पन्न होती है उन्हें दुए करते के लिए सामाजिक 
सुरक्षा प्रदान करने वाले उपाय ग्रहण किये जायेंगे । 


बौद्धिक व्यवसायों एवं कार्य-कलापों मे सबस्न व्यक्तियों को समाजवादी 
आमन्त्रित करते है कि वे अपती उस अनिश्चितता की भावना को त्याग दे जिसके 
फलस्वरूप उसका व्यक्तित्व विघटित हुआ है, अपने भाग्य को श्रमिकों के साथ 
जोड़ दें और उनके साथ मिलकर भारत में सामाजबादी समाज की स्थापता करें। 
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संमाजवाद : एक सांस्कृतिक आन्दोलन 
आाचायें नरेन्द्र देव 


समाजवाद केवल आर्थिक ही नहीं, एक सांस्कृतिक आन्दोलन भी हैँ। 
जितना जोर यह नयी आर्थिक व्यवस्था १र देता है उतना ही जोर यह वास्तविक 
मानव सस्कृति पर भी देता है। सामाजिक आचार सहिता की तरह ही यहु भी 
संस्कृति को मानवीय, सामाजिक और ऐतिहासिक मानता है। मनुष्य में जो कुछ 
भी सामाजिक है, संस्कृति उसकी अभिव्यक्ति मात है और सांस्कृतिक धरोहर अतीत 
के मासव प्रयासों की सामूहिक उपलब्धि सास्कृतिक सिद्धान्त इतिहास की उपज, 
मानव-अनुभवों के परिणाम और मानव की आकाक्षाओं तथा आवश्यकताओं के मूत्ते 
रूप हैं। सांस्कृतिक ताना-बाना एक जीवनशैली है जो एक निश्चित भौतिक 
पर्यावरण और ऐतिहासिक रूप से सुनिश्चित सामाजिक अवस्थाओं में रहुकर 
अपना स्वरुप ग्रहण करती है । 

भौगोलिक वातावरण, सम्कृति को आकार व रंग तथा सांस्कृतिक विचार 
धारा प्रदान करता है। हमारी जीवनशैली को जड़े निःसदेह इस मिट्टी में गहरी 
जमी हुई हैं, जिसे उखाड़ा नहीं जा सकता । कोई भी नई जाववर्शली तब तक नहीं 
लायी जा सकती जब तक वह भौगोलिक वातावरण की अभध्यस्त न हो जाय ! 
लेकिन भौगोलिक कारक सामाजिक स्थिति के तात्कालिक निर्धारक व होकर उसको 
सीमा-निर्धारक शर्तों का प्रतिनिधित्व करते है । हमारी जीवनशैली और संस्कृति, 
भौगोलिक पर्यावरण की अपेक्षा सामाजिक वातावरण और उसकी परिस्थितियों से 
अधिक निर्धारित होती है। अपनी अनेकानेक विविधताओं के बावजूद साथ जीवन 
बिताने बाली जनता ने अनजाने ही कुछ सामाजिक विशेषताओं और सांस्कृतिक दृष्टि 
कोणो को विकसित करना शुरू कर दिया । इस तरह हम देखते हैं कि सांस्क्ातक 
और सामाजिक दश्ाओ के बीच तेथा सास्कृतिक प्रगति और सामाजिक उदुभव 
के बीच निकट के सबंध हैं। सस्क्ृति काफी हुद तक अपरिहार्य सामाजिक शक्तियों 
और आशिक हिंतो द्वारा स्वरूप ग्रहण करती है।॥ किसी भी सास्कृतिक ढाचे का 
सामाजिक घिकास के साथ-साथ चलना अनिवार्य द्वोतता है। सास्कृतिक पिछड़ापन 


प्रणा पार्टी के गया अधिवेशन (।955 में दिया यया भाषण । 


सामाजिक विकास के लिए हानिकारक और खतरनाक होता है। संस्कृति और 
सामाजिक आवश्यकताओं के बीच किसी प्रकार की खाईं विभाजित व्यक्तित्व और 
सामाजिक जीवन में असतुलन पेदा करती है। 

विभिन्न वर्गों वाले समाज में सामाजिक चेतना उन सामाजिक पूर्वाश्नहों में 
जकड़ी हुई होती है जो भाविक हितों के टकराव और सामाजिक आ्थिक सम्बन्धों 
की निकटताओं के परिणामस्वरूप उत्पन्न हुए होते हैं। ऐसे समाज में जहाँ एक 
ओर कुछ सांस्क्रृतिक मूल्य सम्पूर्ण समुदाय की समान रूप से धरोहर होते हैं, वही 
दूपरी ओर बहुतेरे सांस्कृतिक मूल्य वर्गेंहितो और पूर्वाग्रहों का प्रतिनिधित्व करते 
हैं। विभिन्न वर्मो के सांस्कृतिक आदर्श भी अलग-अलग होते हैं जिससे संस्कृति के 
श्ेत्र में भी टकराव होते हैँ। समाज पर शक्तिशाली सामाजिक वर्ग वह 
सांस्कृतिक ताना-बाना थोपष देने में समर्थ होता है जो उसकी आवश्यकताओं के 
अनुकूल हो, और उसको वह दुढ़ता से कायम रखता है ताकि वह समाज पर 
अपनी सामाजिक और सांस्कृतिक पकड़ श्रदेव बताये रछ सके। लम्बे समय 
से दबे-सहुमे लोग शक्तिशाली सांस्क्ृतिक ढांचे के सम्मोहन में रहते जाये हैं 
और शक्तिशाली वर्ग का इस तरह अनुकरण करते रहे हैँ जेसे कि वह कोई 
देवी आदेश का पालन कर रहे हो । किन्तु समय के साथ जैसे-जैसे वर्ग चेतना 
जागृत' होती है, दबे हुए वर्ग पुराने तौर-सरीकों की चुनौती' देते हैं और उन' 
प्रानवीस भूल्यों को मान्यता देने की माँग करते हैँ जो उनके हितों की साधना में 
भद्दायक ही और सास्कृतिक ताने-बाने मे ऐसे बदलाव लाने पर जोर देते हैं जो 
उनकी अपनी सांस्कृतिक आवश्यकताओं और नबी अपरिहार्य सामाजिक-आधिक 
शक्तियों के अनुरूप हों। 

ऐसे सास्कृतिक टकराव को सामने देखकर पुरानी सांस्क्ृतिक व्यवस्था के 
समर्थक अपने बचाव में अपक्रमक हो उठते हैं। बहुसछ्य जनता की वृत्ति के नाम 
पर पुरानी व्यवस्था को सही ठहूराते हैं, और चली आ रही लीक से हटने की ही 
सामाजिक बुराइयो और सास्कृतिक उथल-पुथल का कारण बनाते हुए उसी लीक 
पर लौढ आते की वकालत करते है। लेकिन सास्कृतिक वापसी का विचार घातक 
होता है । इसकी प्रकृति निश्चित रुप से प्रतिक्रियावादी होती है। यहू जीवन में 
ठहराव पेदा कर देता है, सामाजिक प्रगति के विरुद्ध तुफान खड़ा कर देता है और 
अन्त मे सामाजिक गति के दबाव में पड़कर यह टुकड़े-टुकड़े हो जाता है । 

संयुक्त सस्कृति की कांग्रेसी अवधारणा जो भारतीय जनता के सास्कृतिक 
एकीकरण का समाधान बतायी जाती है, वास्तव में वहू ने केवल गतिद्वीन' है बल्कि 
प्रति क्रियाबादी भी । इसमे जीवन और गति का अभाव हैं और ग्रह भाधुनिक 
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भरित की सांस्कृतिक आवश्यकताओं कों समझ पाने में भी असमर्थ है। यह कुछ 
मध्यकालीन सास्कृतिक तौरतरीकों को सही मानते हुए इस आधार पर उन्हे भा- 
रतीय सस्कृति की मुख्य विशेषताओं का रुप देता है कि अतीत में हिन्दू और 
मुसलमान, दोनों ने ही इन तौर-तरीकों को अपना रखाथा। इस तरह यह 
कोशिश की जा रही है कि ऐसे समाज के ऊपर, जो कि लोकतांत्िक होना चाहता 
है, पक्के तौर पर सामन्‍्तवादी संस्कृति थोप दी जाथ। कोई आश्चर्य न होगा अगर 
समुक्त संस्कृति की, कांग्रेसी अवधारणा आधुनिक भारत को प्रेरित कर सकते में 
असफल हो जाय और जे सारे लोग इसे मानने से इनकार कर दें जो हमारी 
जीवन शैली का लोकतन्त्ीकरण तथा ऐसी नयी संस्कृति की 'रचना करना चाहते 
हैं ओ कि अ्रमजीबी जनता की समाजवादी प्रकृति वाली सामाजिक आर्काक्षाओं 
पर आधाशित हो । 

समाजवाद निश्चित सप से संयुक्त संस्कृति के लाभ पर उन सौर-तरीकों 
को बसाये रखते के खिलाफ है जो समाज को उपर से नीचे तक खानों में बाँटती 
हो । यह आस आदमी की आकांक्षाओ और सास्क्ृतिक आवश्यकताओं को सामाजिक 
मान्यता दिलाने तथा प्रभूत्व और शोषण से मुक्त, जहाँ वर्ग संघर्ष व हो और कोई 
ऊँचा या नीचा न हो, ऐसे वर्गंहीन समाज के लिए एक वास्तविक मानव सस्कृति 
विकसित करने के लिये कृत-सकल्प है। यह संस्कृति, भारतीय सस्क्ृति के 
भानवीय तंत्वों और पश्चिमी संस्कृति के लोकतात्रिक और समाजवादी तत्वों का 
रचनात्मक संस्लेषण होगी । 

इस तरह विकसित हुआ सामाजिक मानवतावाद ही भारत में समाजवादी 
संस्कृति का आधार होना चाहिए , सामाजिक मानवतावाद प और अभिव्यक्ति 
में एकरुपता पर जोर नहीं देता | यह विविधताओं में एकता और समन्वय बाहुता 
है। हर नागरिक को सांस्क्ृतिक स्वायत्तता और हर तरह की समानता की गारदी 
होगी । उसे स्वतस्त्त रुप से अपने धर्म का प्रचार करने और उसका आचरण करने, 
अपने धर्म और साहित्य का अध्ययन करने तथा उसे बढ़ादा देने.के लिए शैक्षिक 
संस्थाएं और सांस्कृतिक सगठन बनाने का समान अधिकार होगा । अल्पसख्यकों की 
संस्कृति, भाषा, परम्पराओ और विशेष रुचियों का पुरा ध्यात दिया जायगा और 
ऐसा कोई भी क़ानून नहीं बनाया जायगा जो किसी भी रुप में इनका विरोध करता 
हो | किसी भी समुदाय, चाहे वह धर्म के आधार पर या प्रस्प्रदाय अथवा भाषा 
के आधार पर अल्पसख्यकों के विरुद्ध किसी तरह का भेदभाव नहीं होगा। 
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प्रत्येक अल्पसंख्यक्ष समुदाय को सामाजिक, आर्थिक तथा राजनैतिक क्षेत्रों में. पूरी 
भागीदारी करने की अनुमति में होगी । ऐसे स्थानों पर जहाँ आबादी मे किसी 
अल्पसंख्यक समुदाय का अनुपात काफी हो, राज्य द्वारा उनके बच्चों को माध्यमिक 
स्तर तक उन्ही की भाषा में मौलिक शिक्षा देते के लिए सुविधाएं जुटायी जायेंगी। 
लेकित अल्पसख्यकों के बच्चों को राष्ट्रभाषा और सम्बंधित प्रान्त की काम-काज 
की भाषा भी पढ़नी होगी ताकि वे एक नागरिक के रूप में अपनी रचनात्मक 
भूमिका अदा कर सकें । 

श्षम और सस्कृति की एकता साम्राजिक सस्कृत्ति का मौलिक सिद्धात है। 
यह मानव श्रम को मानव व्यक्तित्व की रचनात्मक शक्ति के रुप में आँकता हैं 
और इसकी अभिव्यक्तिकी दशाओ को परिस्कृत करने को मानव जाति के सुसस्कृत' 
जीवन के लिए अनिवग्यं मान्यता है इसकी मान्यता के अनुसार सस्क्ृत को पूरे 
समुदाय द्वारा अपनाया जाना चाहिए और यह सबके द्वारा अपतायी जा सकते 
योग्य होती चाहिए । अपने व्यक्तित्व के विकास करने और मानव की सांस्कृतिक 
धरोहर से लाभ उठाने के लिए जनसामान्य को पर्याप्त सुविधाएं दी जानी चाहिए 
और तब, कला के खज़ानों को निजी सम्पत्ति बनकर कदापि नही रहने देता होगा 
उनका राष्ट्रीयकरण करके उनके दरवाजे अध्ययत भौर आमोद-प्रमोद के लिए 
सभी के लिए खोल देने चाहिए, अपने कार्यकर्ताओ की सांस्कृतिक उन्नति के लिए 
सुविधाएं देने और सास्क्ृतिक कक्षों को स्थापना करना सभी आर्थिक उपक्रमो के 
सिए अनिवार्य कर दिया जाता चाहिए । किसानो को न केवल ग्रामीण भारत की' 
प्राकृतिक सुन्दरता बनाये रखने के लिए बल्कि, सांस्कृतिक गृणों को प्राप्त करने 
तथा उसका आनन्द उठाने के लिए भी मानव को प्रोत्साहित किया जाना चाहिए। 
शालीन सभ्य जीवन की आधुनिक सुविधाएं ग्रामीण क्षेत्नों में रहने वाली जनता 
को भी इस तेरह उपलब्ध करायी जानी चाहिए ताकि शहरी और ग्रामीण भारत 
का वास्तविक सॉस्कृतिक एकीकरण सभव हो सके। 

जनजातियो का सास्कृतिक उत्थान करने और पिछड़ी तथा उच्चत जातियों 
के बीच शैक्षिक और सांस्कृतिक अन्तर को दूर करने की समस्याएँ समाजवादी 
आन्दोलन की विशेष चिन्ता के विषय हैं | पिछले समय में दुनिया के बहुत से देशों 
में राष्ट्रवादियों ने जनजातियों का सांस्कृतिक समानीकरण सुनिश्चित करने के 
प्रयास में उनपर ऐसा सांस्कृतिक तानान्वावा थोप दिया जो उनके विचार में 
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राष्ट्रीय प्रमति का था। नें सारे प्रयास ने केवल जपना लक्ष्य पाने में असफल रहे 
बल्कि अधिकांश मामलों में उस प्रयासों से जनजातियों की सास्कृतिक उन्नति मंद 
हो गयों और उनका शोषण और अतिक्रमण भी होने लगा । थोपने की क्रिया से 
उस सांस्कृतिक ताने-बाने का मार्ग अवरुद्ध कर दिया और उससे धुणा की जाने 
लगी और यह जनता की सास्क्ृतिक रूप से उखाड़ फेकने को ओर प्रवृत्त हो गयी । 
इसलिए लोकतांब्िक समाजवाद संस्कृतियों के सम्मेलसल और उन्हें नयी 
परिस्यितियों के अनुकूल बनाते की प्रक्रिया द्वारा उनकी सास्कृतिक प्रगति करने का 
प्रयास करेगा । उनकी स्वदेशी सस्कृतियों के अनिवार्य तत्वों और समाजवादी 
संस्कृति के मौलिक सिद्धान्तो के रचनात्मक संश्लेषण को रुपरेखा तैयार करने में 
उत्तकी सहायता करने के प्रयास किये जायेगें। उतकी सांस्कृतिक स्वायत्तता स्थापित 
की जायगी । जिसे साधारण मगरपालिका सम्बन्धी कार्यों के अतिरिक्त कावृन 
बनाने और जनजातीय अर्थतन्त्त॒ तथा उसके सामाजिक-सांस्कृतिक मामलों के 
प्रशासत का भी अधिकार होगा । इन क्षेत्रीय परिषदों को जनजातीय क्षेत्रों मे 
उत्पादन की उच्नत तकनीकें और सास्कृतिक जीवन की आधुनिक सुविधाएँ जुटाने 
में सरह्ायता और प्रोत्साहन दिया जायगा ॥ 
इस तरह भारत के उन्नत वर्गों गौर राज्य की सहायता और प्रोत्साहन 
से जनजातियाँ अपने रचनात्मक सहकारी प्रयासों से अपनी प्रगति कर ले जायेगी। 
वे ऐसी संस्कृति विकसित करने मे समर्थ होगी जो विषयवस्तु में सम्राजवादी तो 
होंगी, लेकिन ऐसे सास्कृतिक तोर तरीके और परम्पराओ को बनाये रखा जायगा 
जो उन्हें प्रिय हों भौर नयी सस्कृति की भावना के विरुद्ध न हो । 
भारत एक बहुभाषावादी देश है, जिसे भारतीय कम्युनिस्ट बहुराष्ट्रीय राज्य 
के रूप में गलत देखते हैं । भारत की विभिन्न भाषायी इकाइयो के बीच जातीय 
सांस्कृतिक और ऐतिहासिक सम्बन्ध हैं, स्विट्यरलैन्ड के उन विभिन्न भाषायी 
सभुहों के बीच सबन्धों से कही अधिक निकट हैँ, जिन्हे सारे सक्षम सस्थानों ने एक 
देश के रूप में स्वीकार कर लिया है। सोवियत यूतियव और भारत के सामाजिक- 
सांस्कृतिक ढाँचों की कोई तुलना नहीं की जा सकती इसलिए सोवियत यूनियन 
की एकरूपता भारत में लागू नहीं की जा सकती । जार के शास्त्र काल' मे 
ससी सास्राज्य विभिन्न भाषायी समुदायो घाला था, पघिनमे से अधिकाश अपनी 
में वुहत्तर झस से पूरी तख्यू भिन्न व उसके प्रभुत्व 


से पीड़ित रहे थे | 

वृहत्तर रुस की जनता द्वारा अपने साम्राज्य के दूसरे भाषायी समुदायों के 
साथ राष्ट्रीय एकीकरण का कोई प्रयास नही किया गया और इस तरह बोल्शेबिक 
क्ात्ति के ठीक पहले उसी प्रभुत्व से राष्ट्रीय मुक्ति के सघर्षों का सामना संस को 
करना पड़ा था। ये सारी बातें भारत के बारे मे नही कही जा सकती हैं। अपने 
सामाजिक-साँस्कृतिक ढाँचों मे लगभग सारे महत्वपूर्ण भाषायी समुदाय एक जैसे 
हैं। उतकी कई सॉस्कृतिक परम्पराएँ एक जैसी हैं और उन्होंने भारत की सामान्य 
सास्कृतिक धरोहर में अपने योगदान किये हूँ। विदेशी दास्ता के विरुद्ध सबके 
संघर्ष के दौरान राष्ट्रीय एकता के विकास में यह सांस्कृतिक एकता सहायक रही 
है। इस तरह भारत के विभिन्न भाषायी समूहो की सास्कृतिक स्वायत्तता की 
समस्या अन्तर्राष्ट्रीय प्रकृति की नहीं है । वास्तव में यहू समस्या भारत के घटक 
राज्यों में और क्षेत्रीय इकाइयों के बीच इस प्रकार के पुनर्बेटवारे की समस्या है, 
जिससे कि सबको समान सांस्कृतिक स्वायत्त, जो उसके आकार या राष्ट्रीय विकास' 
की आवश्यकताओं के अनुकूल हो, सुनिश्चित की जा सके । 

भारत के कम्बुनिस्टो, जो सोवियत एकरूपता को बहुत पसद करते हैँ और 
जो पस आधार पर भाषायी समुदायों के अलगाव के अधिकार की चिकनी-खुपड़ी 
बातें करते है, को यहू भी थाद रखना चाहिए कि सोवियत यूनियन में अलगाव की 
भांग को क्रांति विरोधी माता जाता है और अलगाव का अधिकार सभी राष्ट्रीय 
इकाइयों को न देकर केवल' उन्हीं को दिया जाता है, जिनकी सख्या कुल को दस 
प्रतिशत से भी कम है, और जो इन तीत महत्वपूर्ण शर्तों को पूरा करती हों : 
() सबंधित इकाई सोवियत यूनियन के सध्य भाग में स्थित न हो (2) इकाई 
इतनी विशाल हो कि वह्‌ स्वतन्त् राज्य बन सके, और (3) सबंधित क्षेत्र एक 
एकीकृत राष्ट्रीय इकाई हो । उन्हें यह भी याद रखना चाहिए कि सोवियत यूनियन 
में रूसी जनता “बड़े भाई के रुप भे देखी जाती है और यह भी कि भाषायी 
समुदायों की साष्ट्रीयता की परिकल्पना 'सोवियत जनता की अबड अस्तर सरीखी 
एकता की परिकल्पना में लगभग डूब सी गयी है, जिस पर सोवियत राजवेता 
अधिकाधिक जोर दे रहे हैं 

हम समाजवादी लोग भारत के भाषायी समुदायों के अलगाव के अधिकार 
की निन्‍दा करते हैं लेकिन साथ ही साथ हम किसी भी भाषायी सभुदाय को बडा 
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भाई मानना भी अस्वीकार करते हैं और दम एक ही' पत्थर से बने स्तम्भ जैसी 
एकता की दुष्टि से सोचते भी नहीं हैँ। हम सभी भाषायी समुदायों की बराबरी 
के आधार पर राष्ट्रीय एकता के पक्षधर हैं। जो हमारा आशय है, वही हम कहते 
हैं। इसलिए हम यह ठीक नहीं समझते कि एक सांस में अलगाव के अधिकार की 
बात कही जाय और अयली सांस में इसकी माँग को क्रान्ति विरोधी बताकर दण्ड 
दिया जाय । हम पूरी तरह संतुष्ट है कि सभी महत्वपूर्ण भाषायी समुद्द भारत 
राष्ट्र के बराबरी के सदस्य हैं और कोई भी समूह किसी भी रुप में अन्य सम्ृहों 
की अपेक्षा श्रेष्ता का दावा नहीं कर सकता । हमारी दृष्टि में श्रेष्ठता का दावा 
करना लोकतन्त को नकारता और ससानता को छीतना हैं, जो कि समाजवादी 
समाज का पहुला मौलिक सिद्धान्त है। हमारी राम में स्वायस राष्ट्रों को अखंड 
प्रस्तर सरीखी एकता का विचार अपने आप में अन्तिरीधी है और यह केवल 
अधितायक्रवाद में ही सम्भव है जो स्वायत्त की बात तो करता है लेकित सभी 
महत्वपूर्ण मसलों पर कठोर एकरुपता भी थोप देता है) हमे इस बात में थोड़ा भी 
संशय नही है कि वाध्तविक अन्तरराज्ट्रीय एकशा की प्रकृति कभी भी अखंड प्रस्तर 
सरीखी नही ही सकती । इसकी तुलना प्रस्तर एकता के इपक सरीखी उस स्तम्भ 
की कठोरता और एकरुपता से नहीं की जा सकती, जिसे किसी एक बड़े पत्थर को 
तराशकर बनाया गया हो । 

भारतीय जनता की प्रगति और यास्क्षतिक एकता को बढ़ावएर देते के लिए, 
पार्डी हिन्दी भाषा को भारत की सामान्य राष्ट्रीय भाषा के रुप में स्वीकार 
करेगी परन्तु वह इस वात को भी अपना कर्तव्य समझेगी कि सभी क्षेक्षीय 
भाषाओं को समान रूप से बढावा दिया जाये। ऐसे प्रास्तों में भी जहां सम्बन्धित 
क्षेत्रीय भाषा काम-काज की भाषा नही है, वहाँ भी उसके समुचित अध्ययन को 
बढ़ावा देने के लिए कदम उठाये जायेंगे । भारतीय भाषाओं और हनके साहित्य 
के अध्ययन-संस्थान कम से कम बड़े राज्यों में तो अवश्य ही स्थापित किये जायेंगे 
और भारत की विभिन्न भावषायी इकाइयों के बीच सांस्कृतिक निकटता को बढ़ावा 
देते के यथासम्भव कअत्य प्रयास भी किये जायेंगे । 

लोकतांत्रिक समाजवाद महिलाओं और पुरुषों की समानता स्थापित करते 
की तात्काबिक आवश्यकता तथा उसके औचित्य को स्वीकार करता है। असमानता 
अभानबीय होती है और महिलाओं का सॉस्कृतिक पिछडापत है । 


महिलाओ की सक्रियत्ता के बिता बड़े सामाजिक परिवतन असभव हैं। इसलिए 
समाजवाद ऐसे सांस्कृतिक तौर-तरीको और रूपों के विश॑द्ध है जिन्होंने महिलाओं 
की आश्रित बताकर समाज में दूसरे दर्जे में ढकेल दिया है और उनकी सास्कृतिक 
उन्नति के अवसरों और सुविधाओं से उन्हें वंचित कर दिया है। उनके लिए यह 
समानता के स्तर और आत्मनिर्भरता का आनच्द उठाने की कामना करता है। 
यह ने केवल सभी स्तर की नौकरियों और रोजगार पाने के उनके अधिकार को 
स्वीकार करता है और समान कार्य के लिए समान वेतन के अधिकार की मानता, 
है, बल्कि उनके समात सांस्कृतिक विकास तथा तभी विषयों से सामाजिक बराबरी 
के उनके दावे पर भी जोर देता है। मातुत्व को उसका उचित दर्जा देते हुए, यह 
जच्चा-बण्चा के कल्याण को परिवार और समुदाय का संयुक्त दायित्व मानते है 
यहू भी स्वीकार करता है कि महिलाओं को शिक्षा पाने और देश के सास्क्ृतिक 
जीवन में भागीदारी करने का समान अधिकार है। 

सस्कृति और हंसी-खुशी इस तरह कुछ ही सुविधा सम्पन्न लोगों का एका- 
प्िकार बनकर नहीं रहने पायेगी । हुर एक के पास शालीन सॉस्कृतिक जीवन' के 
साधन होगे जोर उसे दूसरों के साथ हँसते और खुशी मनाने का अधिकार होगा । 
हर एक का विकास हो, यह सबके विकास की शर्ते होगी । मानव स्वयं अपना 
भाग्य निर्माता होगा । उसकी रचनात्मक प्रतिभा को स्वतंत्र अभिव्यक्ति मिलेगी 
और कलाकार और शिक्ष्पकार दोतों को मानव आनन्द में बुद्धि करते के लिए 
समान ग्रोत्साहुव दिया जायगा । रईसो की सनक, अशिष्दता भौर अहंकार की 
तुष्टि करना किसी के लिए जरूरी न रहने पायेगा । न ही किसी की अपनी कला- 
कृति राजकीय अधिकारियों के आदेशार्थ प्रस्तुत करनी पड़ेगी, णैसा कि सोवियत 
यूनियन में किया जाता है । लोक परम्पराओं को, जो कि आम आदमी की खुशी, 
दुख, आकांक्षाओं और प्रतिभा की स्वतंत्न अभिव्यक्तियाँ होती हैं, समाजवादी 
समाज और अधिक आदर देगा और वह सामन्‍्तों के दरबारों में पली कला की 
अपेक्षा समाजबादी कलाकारों पर अधिक ध्यात देगा । लेकिन इसका यह अर्थ नहीं 
है कि सामन्‍तों और पूजीपतियों के समय की कला को बरबाद हो जाने दिया 
जायगा । इस बात के सारे प्रयास किये जायेंगे कि वह कला सुरक्षित रहे और 
नयी आवश्यकताओं और आकांक्षाओं के अनुरुष उसकी तकनीक का विकास हो। 

कलाकार और साहित्कार सत्य, मानवगुण और सुन्दरता के तीन भादर्शों, 
ज़िसे प्राचीन कान में 'सत्यम्‌ शिवम्‌ सुन्दरम्‌' कहा जाता था, हारा विशानिर्देशित 
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होते रहेंगे। कला का अर्थ यथार्भवाइ होगा और घह सत्य का समर्थन करेगी । 
बहू स्वर्तत्न सामूष्टिक प्रयासों को घानव आनन्द और प्रसन्नता प्रपप्त करने फे माध्यम 
के छप में व्यक्त करेगी । निसंदेह यह प्रकृति और जीवन के सामंजस्य की पश्षघर 
होगी | सेकिन' स्लवाथ ही यह घर्ग सधर्ष, शोषण और दमव से मुक्त सामाजिक 
प्रणाली में सामाजिक शक्तियों और भावनाओं के सामंजस्थीकरण से समाज में 
सामजस्य स्थापित फरने की भी पक्षप्वर होगी। इन तीनो को एक सभ्ष्टि के 
अपुथवकरणीस घटक माता जायेगा। इसलिये सत्य की अभिव्यक्ति ऐसी होगी 
जो आनन्द और सामंजस्म को बढ़ावा दे । आनन्द और प्रसन्नता को असत्य और 
अन्तविरोधों से मिश्वित कर डालने का कोई प्रयास ने होगा, न ही सुन्दरता, 
सत्य, सामाजिक आतनन्‍्द बौर नैतिक गृणों से वंचित रहेगी। स्थायी मूल्य की 
कला को रचना के लिये स्वतेत्न वातावरण में इत तीनों की समस्वित अभिव्यक्ति 
शावश्यक है। 


भारतीय कला की प्रकृति मुख्यतः प्रतीकात्मक है और समाजवादी भारत 
मे बहु ऐसी ही बसी रह सकेगी। लेक्षित तब बह प्राचीन पौराणिक परम्पराओं 
की प्रतीकात्मक अभिव्यक्ति निर्ंथक कल्पनाओ से नही करेगी | यह भानव भुृल्यों, 
स्वतंत्र समाज की सामाजिक धारणाओं, सामाजिक आकाक्षाओं और इसके सदस्यो 
के मालवीय संबवेदरनों फो बीधगम्य रुपो भें अभिव्यक्त करेगी तथा एक ऐसे प्रतीक 
आदर व्यक्तित्व को उजागर करेगी जो संमाजिक अन्याय और स्वयं अपनी बुरी 
प्रचुत्तियों के विरुद्ध प्रयास करता हुआ सबके आनन्द और विकास की उच्नति के 
अ्रति समपित हो । 

किसी ऐसे समाज के जन्म के लिये जो लोकर्तान्निक प्रकृति वाला और शोषण 
तथा दमन से सुक्त हो, शिक्षा की प्रणाली का आमुल परिवर्तन करना होगा। ज्ञान 
ही शक्ति है, अतएवं समता और न्याय सुनिश्चित करने के लिये इसका सर्वव्यापी 
करण अनिवाये है इस तरह समाजवादी समाज में शिक्षा और सस्कृतति सुविधा 
सम्पन्न बर्दे का एकाधिकार बनकर मे रहने पायेगी। हुर नागरिक आधुनिक 
शिक्षा से लाभान्वित होगा। धीरे-धीरे विश्वविद्यालय स्तर तक की शिक्षा भी 
निःशुल्क कर दी जाएगी। हर बच्चा, लड़के और लडकिया अपनी रचि और 
योग्यतानुसार तथा समुदाय की आबयकताओं के अनुसार शिक्षा पायेंग्रे । उन वर्गों 
और सम्प्रदायों, जो अब तक शिक्षा के लाभों से वचित रखे गये थे, के लड़के 
और लड॑वियों पर विशेष ध्यात दिया जाएगा। न केवल उनका अध्यापत निःशुल्क 
किया जाएगा बल्कि राज्यों की ओर से उन्हे निर्वाह उह्ययत्ा भी दी जायेगी । 
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फोई भी व्यवसाय अब समुदाय के किसी धन अथया जाति विशेष की 'नियति 
स रहते पायेगा । समुदाय के निर्धत घर्गों के प्रतिभावाव युवक युवतियों को विभिन्न 
व्यवसायों में विश्वेष प्रशिक्षण पाने के लिये छात्रवृत्ति और निर्वाह भत्ता दिया 
जाएगा। किसानो और अश्रश्मिकों के लिए प्रौढ़ शिक्षा सस्थान उनके घरों और 
काम करने की जगहों के पास स्थापित किए जायेगे । वे संस्थान व्यवसायिक 
प्रशिक्षण के साथ-साथ सांस्कृतिक और शैक्षिक गतिविधियों की भी ध्यवस्था करेंगे । 
चुकि प्रतिभायें समाज की प्रत्येक सतह पर विद्यमान हैं और स्ानवणाति का कोई 
भी पंश या वर्ग ऐसा नहीं है जो मानव की सॉस्क्ृतिक धरोहर को आत्मसात करने 
में समर्थ न हो, इसलिए शिक्षा का सर्वव्यापीकरण देश की सांस्कृतिक उन्नति में 
सहायक होगा, इसकी बौद्धिक पूँजी बढ़ाएगा और इसे दुमियाँ के दूसरे सभ्य देशों 
वी बराबरी में जे आयेगा । विज्ञान ओर तकनीकी शिक्षा पर विशेष बल दिया 
जाएगा । अल्प विकसित देश की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए बड़ी संख्या 
में ध्यवस्ञयथिक स्कूल और तकनीकी विद्यालय खोले जायेंगे। लेकिन विज्ञान की 
शिक्षा को मानविकी विषयों से जोड़ा जाएया ताकि तकनीकी शिक्षा में सामाजिक 
उद्देश्य और आदर्श विचार भी समा सकें। शिक्षा के कार्यक्रमों मे भौतिक, 
नैतिक और बौद्धिक शिक्षा को उचित स्थान दिया जायगा | 

युवक-युवतियों में आत्मोद्योग, नागरिक और सामाजिक चेतना, सहकारिता 
की आदत, लोकताँल्रिक आदर्शों और परम्पराओं के प्रति आदर तथा नागरिक 
सम्पत्ति तथा सामाजिक दायित्वों के प्रति सम्माव की भावना जागृत करने के 
प्रयास किये जायेंगे। नागरिकता के सैद्धान्तिक प्रशिक्षण के साथ इस' उद्देश्य को 
ध्यान में रखते हुए शिक्षकों के मार्येदर्शन में लोकतांब्विक तरीकों से उपरोक्त नैतिक 
आदशों से युक्त स्वस्थ बाहरी गत्तिविधियाँ प्रारम्भ की जायेंगी। समुदाय के 
सम्पूर्ण युवावर्ग में लोकतात्विक भावत्रा और राष्ट्रीय एकता की भावना उत्तन्न 
करने के लिए यहूु भी आवश्यक है कि सभी को सामान्य विद्यालयों में शिक्षा 
मिले । इसके लिए उत विशेष स्कूलों को, जो रईसो और ऊंचे ओहूदो पर बैठे 
राजकीय अधिकारियों के बच्चों के लिए खोले गए हैँ, बन्द कर दिया जायगा 
और धामिक तथा साम्प्रदायिक शिक्षण संस्थानों को सार्वजनिक स्कूलों के रुप में 
परिवर्तित कर दिया जायगा। 

ज्ञान और कार्य की एकता समाजवादी शिक्षा का मौलिक सिद्धांत है। 
मस्तिब्क निश्चेष्ठ और निरालोचक रहते हुए विचारों को ग्रहण कर लेने का आदी 
नहीं होता । ज्ञात का स्रोत एक दृश्यानुभवपरक वास्त॒विक्ता है, जो कि प्रयो- 
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शिकता, कौशल और आधोचनात्मक परीक्षण की सक्रिय प्रक्रिया है। पृसलिए 
शिक्षा की विद्याथियों मे विचारों की जबरदस्ती दूंस देने की प्रक्रिया कदापि नहीं 
बनते देता चाहिए। इसके बजाय, सैद्धान्तिक शिक्षा को उत्पादक अम और 
322 द्वारा वस्तुओं के प्रत्यक्ष प्रायोगिक कौशल के साथ-साथ आये बफूता 
भाहिए । 

ऐसी शिक्षा हमेशा इस बात की ध्यान में रखकर नियोजित करनी होगी 
कि ज्ञान शोध की उनश्चति केवल शैक्षिक स्वतंत्नतर के बवतावरण में ही पल सकेगी 
जहाँ शिक्षकों को विचारों की अभिव्यक्ति की स्वतंत्नता हो, समाज में उनका 
सम्मान हो और उन्हें भावश्यक बरतुओं की कभी व हो । समाजवादी शिक्षा 
की व्यवस्था के लिए समाज को ऐसे शिक्षकों की आवश्यकत्ता हैं, जो न फ्रेवल 
अपने ज्ञान क्षेत्रों के विशेषज्ञ हो बल्कि वर्तमान काल की भावना से ओीत-भोत 
और समकालीन जीवत की अवश्यकताओं और आकांक्षाओ से भलीभाँति परिचित 
हैं। उनका यह दायित्व है कि वे अपने शिष्यों को लोकततज्ञ की भावना, सव- 
तन्त्ता से प्रेम, न्याय और प्रगति करने की प्रत॒ल इच्छा के रंगों में रंग दें । 
इस सिशन के लिए अनिवार्य है कि उनके इसके लिए आवश्यक गुण मौजूद हों । 
संक्षेप में एक शिक्षक की अच्छी शिक्षा पाया हुआ तथा समाज सेवा के लिए 
सशक्त नैतिक बोध और उत्साह का धनी होता चाहिए । केबल तभी हम स्कूलों 
का मानवीकरण कर भर्केग्रे, देश के युवा बर्ग पर नैतिक प्रभाव ढाल सकेंगे, अनु 
शासन स्थापित कर सकेंगे, और लौकतात्निक तागरिक के रूप में अपने कर्तव्यों के 
निर्वाह हेतु हम उन्हें तैयार कर सकेंगे । 

पहुले कदम के रूप में सरकार को निरक्षरता समाध् करते की चेष्टा करनी 
बाहिए और यथासभव शीक्ष आठ वर्षों की मौलिक शिक्षा अनिवार्य कर देती 
चाहिए। इसके अलावा उसे नागरिकता की जनतांत्िक समाजिक शिक्षा कों 
बढ़ावा देना, व्यवसायिक संस्थानों की स्थापता करना, बंडे पैमासे पर तकनीकी 
शिक्षा और वैज्ञानिक शोध की व्यवस्था करता तथा गरीब परिवारी के प्रतिधावाव 
युवक-युवतियों को उद्ारता से छात्रवृत्ति और निर्वाह भत्ता भी देता चाहिए | 
अनुसूचित जातियों सद्दित पिछड़े समुदायों और जनजातियी के बच्चो की शिक्षा 
पर विशेष ध्यान दिया जाना चाहिए। विस्तृत अनुभव वाले शिक्षाविदों के 
पराभशे से शिक्षा की एक विस्तृत योजना बनायी जाती चाहिए। इस दिशा में 
काफी कुछ पहले ही किया जा चुका है. लेकिस अभी और भी काम करने बाकी हैं। 
सबसे बड़ी आवश्यकता इस बात की है कि सरकार अपना दश्पदा बनाये कि बड़ 
शिक्षा का कौन सा कार्यक्रम लाना जड्राहती है । 


युवजन आन्दोलन का उद्देश्य 





आचार्य भरेख देख 


वर्तमात अव्यतस्था को प्रभावहीन बनाने तथा मिटाने के लिये लोगो के सन 
में हये मृूल्यबोध जागृत कराना होगा, मौजूदा सामाजिक सरचना और एकराष्ट्रीयता 
तथा सामान्य भाईचारे को अपनाना होगा और मौजूदा सामाजिक सरचना में 
क्रान्तिकारी परिवर्तन लाना होगा हमारा नारा “प्रगति के लिये शान्ति” होना 
चाहिये । केवल इसी जावार पर स्थायी शान्ति की स्थापना की जा सकती हैं। 
यहू उद्देश्य तभी पूरा हो सकता है जबकि उन शक्तियों को न कुचल दिया जाय जो 
कि इन अध्यवस्थाओं के पीछे है और पुरर्जागरण के आत्दोलन के रूप में संकट को 
और बढ़ा रहे है । 

जब तक राजनीति राष्ट्रीय एकता पर आधारित न दो शान्ति नही हो सकती । 
इसी उद्देश्य के लिये लोगों को निकट्ट भविष्य भे आधारभूत सिद्धातों पर काम 
करने के लिये तैयार होना पडेगा। ये ऐसेसिद्वांत होगे जो लोगों में एक नई जात डाल 
दें, उन्हें नये जीवन मुल्य तथा नये विश्व के दर्शन करा सक्ते | बतेसान अव्यवस्थाओ 
की परछाई के तले वे ताकतें जिन्होंने कभी राष्ट्रवादी ताकतों के विरूद्ध संघर्ष 
किया था, स्वयं को शक्तिस्थलो पर सस्थापित करने तथा प्रतिक्रिया के एक युग 
को खोल देने के लिए एक बिल्कुल दूतरे रुप मे एकत्षित हो रहे हैं। इन ताकतों 
को तष्द किये बिना भविष्य के लिये कोई आशा नहीं हो सकती है। अगर दुर्भाग्यवश 
इन ताकतो को अधिक शक्तिशाली होने का मौका मिल जाता है तो इसका जर्थ 
होंगा उन सब सपनों का अन्त जो लोगों ने समानता तथा सामाजिक ध्याय पर 
आधारित स्वतन्त तथा दनतांतिक भारत के लिये देखे थे । 


वर्तमान दंगों वे आपसी बेमनस्य को इतना बढ़ावा दिया है कि इसका 
समय केवल जोगों के ध्यात को अधिक सुजनशील रास्तों पर बंगाने से ही हो 
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सकता है। शांति किसके लिये ? ” उसका प्रशन होगा, और इस प्रश्न का उत्तर 
देवा ड्वोगा । 

इस बढ़ते हये बैंमनस्थ को बढ़ावा देने वाले “हिन्दू राज के भाभ' का 
इस्लेमाल करते वाले वे निहित स्वार्थ वाले! प्रतिक्रियायादी हैं जो हिन्दुत्व के 
वास्तविक अर्थ को नही जानते हैं | 

वह लोग जिस्होंने हमेशा ही लोगों के मागशिक स्वतन्त॒ता के आन्दोलन का 
/हिन्दूराज' के नाभ पर दमन तथा विरोध किया हों, को यह अधिकार कतई नहीं 
है कि वे स्वर्थं को “हिन्दू” हितों का रक्षक कहे । 

में छात्रों से गस्भीरतापूर्वक यहु अनुरोध करता चाहता हुं कि वे राष्ट्रहित 
के वास्तविक ठोस कार्य को करने में व्यक्त हों । कर्म ही उनका आदर्श वावय हो। 
उन्हें यह याद रखना चाहिये कि केवल राजनीति उनका एकरसात्र ध्येय ते ही क्योंकि 
उनको सॉस्कृतिक कार्य भी करने हैं ! 

लेकिन पराधीन राष्ट्रों मे छात्र आन्दोलत पर हमेशा ही राजनीति का 
प्रभत्व शहा है. और जब तक राष्ट्रीय आन्दोलन अपनी शक्ति तथा प्रभाव को 
बनाये रख सकता है, मैं उत्तते यह कहना चाहुगा। कि वे अपने आपको सांप्रदायिक 
सदभावना और शान्ति के लिये समषित कर दें ) यह बड़े ही! राजनीतिक महृत्व 
का कार्मे है और इस ओर उनका पूरा ध्यान देना आश्श्यक है । 

हमारी गुलामी भारतीय जीवन का एक प्रमुख यथार्थ है । इसलिये हमारा 
पहला उद्देश्य होता चाहिये अपनी आज़ादी हासिल' करता । मगर आज की दुनिया 
में आजादी तब तक हासिल' नही की जा सकती, था शायद बरकरार भी नही रखी 
जा सकती जब तक कि स्व्रतत्त्रता आन्दोलन सामाजिक तथा आध्यात्मिक मूल्यों से 
प्रेरित न हो और सामान्य क्षीमों की वास्तविक जरूरतों तथा अधिकारों को व्यक्त 
न करता हो । 

एक सशक्त थुवा आन्दोजन सामाजिक तथा राजनीतिक हालतों की 
अस्थिरता का निश्चित सूचक हैं। यह स्पष्ठ दिखाता है कि भविष्य के अधिकार 
प्राचीत फसम्पराओं से दकरा रहे हैं और एक तग्रे संतुलन की अत्यन्त आवश्यकता 
है । 

हर शष्ट्र की सामाजिक स्थितियाँ उसके युवा आंदोलन का निर्धारण करती 
हैं । प्रथम विश्द युद्ध के बाद योरोपियन युवा अदोसन अनुशासन के ठहराव तथा 


अतिराष्ट्रीयता के विध्झ संघर्ष भा। यह उच्च आदर्शवाद तथा हर व्यक्ति की 
स्वतन्वता तथा मानवीय भाईपारे को व्यक्षः करता है। फासिण्म में चमेंती का 
युवा वर्ग बहकावे और धोखे मे था । 


नई एकता : 


छात्रीं को बह फैसला करता होगा कि उतका आदोलत केवल 'रोस का एक 
जरूण मात्र होगा या एक नये युग का प्रवर्तक तथा नये सप्ाज का वास्तुकार होगा 
जब बदलाव के लिये समय आ गया है । पूल संस्थार्ये और विचार विखर 'रहे है 
या विकेद्रित हो रहे हैं और सारा झुकाव एक नई एकीकरण पाने के लिये है । 

अगर उन्हें अपने भाग्य के बारे में जानधा है तो उन्हें अपनी बौद्धिक 
स्वतन्त्रता, मानवीय भाईचारें तथा सम्पूर्ण जनतस्ल के लिये उठ खड़े होता चाहिये 
और एुक ऐसी चयी दुतिया बनासे के लिये कार्य करता चाहिये मो स्वतन्न्नता 
समानता, सामाजिक स्याया तथा शास्ति पर भाधारित हो | उन्हें जनततस्त के लिये 
केवल भाएण ही सही देते घाडिए बल्कि उन्हे लोकहास्थिक तथा महयोगणशीज 
(सहकारी) आदतों का भी विकास करना चाहिये । कागणी संविधान उन्हें सगे 
थुग में धकैल नहीं सकता । लोकतन्त् आदत और परम्परा की चीज्ध है । 

इस सबसे ऊपर उन्हें साधारण आदमी की सेवा करनी चाहिये । हमारे लाखों 
साभी जो राष्ट्र की सम्पत्ति का उतादन करते हैं भूख और बेरोजगारी का सामना 
करते हैं । वह नज्ञान में डूबे हुये हैं और दलित तथा शोपित हैँ । वह इन युवकों 
को राष्ट्र के भावी नेता के रुप में देखते हैं और इतसे मदद की अपेक्षा रखते हैं । 
इन लोगों का यह फर्ज बनता है कि वे इन लोगों (दलितो) की जरुरतों को 
समझें और अपनी पूरी सामाधथ्यं से इतकफी सहायता करें । 

हमारा संघर्ष अब एक नथी अवस्था में प्रवेश कर रहा है। यह जाडम्बर 
रहित कार्य चाहता है । इस देश में भ्रविष्य में हर आदोनत का मुल्णंकत इस 
आधार पर नही होगा कि वे कितना शोर मचाते थे, बल्कि इस आधार पर होगा कि 
उन्होने वास्तव में क्या कार्य किया हैं। राष्ट्रीय घटचाओं के उत्सव तथा सामय्रिक 
प्रदर्शन जरुरी हैं अगर हमें यह समझ सेवा चाहिये कि अब समय हो चुका है कि 
हम आन्दोलनात्मक धरातल से ऊपर उठें। 


2] 


जनत>कममपा्कसम री 


नेतिक सिद्धान्त :-- 

यह बहुत दुर्भाग्यपूर्ण है कि वर्तमान युग की मह प्रकृति है कि बौद्धिक 
स्वतन्तता तथा व्यक्तिगत स्वतन्त्रता और यहाँ तक कि चैतिक विद्धांतों की शक्ति 
(केख्ित) राजनीति पर बलि चढ़ा दिया जाये ! मैतिक मूल्य नीचे गिर चुके हैं 
तथा यहू काम को यथार्थवाद के नाम पर न्यायसंग्त करने की कोशिश की जाती 
है। यह भावना सारे सगठनो मे प्रवेश कर रही है । जब यह होगा तो यह आंदोलन 
अपनी सुजनात्मक् अपील खो देगा क्योंकि शक्ति की राजनीति के साथ मुफ्त कार्य 
उस उद्देश्य को ही विक्षत|निष्प्रभाव कर देता है जिस उद्देश्य की पूर्ति के लिए 
आन्दोलन आधारित होता है ) 


[] अनुवाइ--अआभा उपातध्यात 
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कांग्रेस से सहयोग की बात 


आचाये मरेन्द्र देव 





इधर पार्टी में का्ग्रेस के साथ सहयोग करने या थे करने के प्रश्त की चर्चा 
चल' रही है| कुछ अरसे से पार्टी के कुछ नेताओं के विचार तेजी से बदल रहे हैं 
और वह उत्त विचारों को समय-समय पर व्यक्त भी करते रहते हैं । जिन विचारों 
के आधार पर पार्टी सगठित हुईं है और जिनके अचुस्तार अब तक उसका काम 
चलता रहा है उनमें ओर इन नये विचारों में आकाश पाताल का अन्तर है। इस 
कारण पार्टी के सदस्यों में बुद्धि-विश्रम' का उत्पन्न हो जावा स्वाभाविक है । 

मैं गवर्नमेट में सहयोग देने के पक्ष नही हूँ । किन्तु इसके पक्ष में हूँ कि जिन 
प्रश्नों पर हमारा एकमत हो उन पर कांग्रेस के साथ सहयोग करमा चाहिए । भेरे 
लिए सहयोग का भरश्न वाद था सिद्धान्त का अश्त नही है; भेरे लिए यह एक 
शुद्ध व्यवह्मर्कि राजनीति का प्रश्न है। मै मातता हु कि आज की स्थिति में 
भवर्नमेट में सहयोग देना पार्टी के लिए धातक होगा। इससे न पार्टी को बच 
मिलेगा और न पार्दी के उद्देश्य ही जागे बढेंगे । कुछ लोग कहते' हैं कि देश के हित 
के लिए यदि आवश्यकता हो तो व्यक्ति और दल का वलिदान कर देवा चाहिए। 
कित्तु मेरी ऐसी धारणा है कि यह आत्मवलिदान नहीं, आत्महत्या के समान होगा। 

श्री अशोक मेहता का यह कहना कि एक पिछड़े हुए देश में इस बात की 
विशेष रूप से आवश्यकता है कि गवर्नमेंट को अधिक से अधिक समर्थन प्राप्त हो 
जिसमें वह योजनाओं को कार्यास्वित कर सके कुछ अंश' भें ठीक है। उनका यह भी 
कहना ठीक है कि हमारी पार्टी में और कांग्रेस में दो बातों में साम्य हैं, हम दोनो 
जनतन्त्न और राष्ट्रीयता के हामी हैं। किन्तु हमारी विशेषता यह है कि हम मौलिक 
साभाजिक परिवरतंन चाहते है, जबकि कांग्रेस इसके लिए तैयार नहीं है। इस 
सम्बन्ध मे अच्तिम प्रोग्राम को बात करना व्यर्थ है। आज जब समाजवाद फैशन 
में श्ञा मया है तब सभी प्‌बीवाद का बन्त करने की बात करते हैं आज रुच्चो 


आओ बी शा ् 


कसौटी पर कसते में कांग्रेल अतफल ठहरी है। यही उसकी दुर्बलता है और गही 
हमारी शक्ति हैं । अपनी इस विशेषता पर जोर देना हुमारा कर्तव्य है, अन्यथा 
पार्दी के अधित्व की कोई आवश्यकता नही है। यह्वि जनतस्न्न था राष्ट्रीयता 
खतरे में हो तो हम कांग्रेत का त्ाथ देंगे और उन शक्तियों का विरोध करेंगे 
जो इन घिद्धान्तों को माधात पहुंचावा चाहुती हैं। इध जर्भ भें हम' कम्युमिस्ट 
पार्टी की अपेक्षा कांग्रेस के अधिक तिकट हैं। किस्तु इस सम्बन्ध में हपकी यह 
यह भी सोचना चाहिए कि आज की स्थिति में बिना मौलिक सामाजिक परिवर्तद 
किये जनतन्त और राष्ट्रीयता की भी रक्षा नहीं हो सकती । लोगों के आशिक कृष्ट 
बढ़ गये है! और पढ़ सजग' हो गये हैं वह पैदावार बढाने को तैथार पही हैं जब तक 
उनकी यह विश्वास ने हो जाय कि इस वृद्धि में सनको उचित हिस्चा मिलेगा । 

काग्रेस हमारा सहपोग केवल जनतन्त्र और राष्ट्रीयता को दृढ़ करते के लिए 
ही चाहती है । सामाजिक क्षेत्र में बह पंचवर्षीय योजता से आगे बढ़ना नहीँ 
बाहुती । हम बिता गव्नमेंट में सहयोग दिये उन सब शक्तियों का विरोध कर 
सकते है जो साम्प्रदाग्रिकता को फंलाना बहती हैं और जो देश को बिदेश्ता 
चाहती हैं। किन्तु गवर्ममेंट में सहयोग देने से हम अपने को समाप्त करते हैँ. और 
कुछ काल के लिए ही कांग्रेस को मजजूत करते हैं । 

जो लोग किसी आथिक कार्यक्रम के आधार पर गयर्नमेंट में सहयोग देना 
चाहते है उनकी जानमा चाहिए कि कार्ग्रेस हमारा चौदहु सूत्री कार्यक्रम स्वीकार 
नही करेगी । जो पार्दी अधिकारारुद है उम्रको इसके महत्व की अनुभूति नहीं है। 
पं० जवाहर हाल के व्यक्तिगत विधारो से क्या सम्बन्ध ? इस' सामले' में उसको 
ओर कॉग्रेस को एक समझना शजती है | 

सेरा तो विवार है कि वदि कांग्रेस मौलिक परितर्ततन के लिए तैयार हो 
जाय और भूमि समस्या को आणपच्न से हुल करते मे लग' जाय तो बहू दूसरे दलों 
के सहयोग की अपेक्षा कर सकती है । 

[5 अगस्त 953, संघर्ष से] 


युगद्रष्टा आचार्य नरेन्द्र देव 


शोपाल उपाध्याय 





“हमारी संल्कृति मे वे सभी तत्व मौजूद हैं जिनसे हम नवसुग और नव- 
मानव का निर्माण कर सकते हैं। हमारी संस्कृति का सबसे बड़ा तत्व विभिन्न 
जीवव-प्रणालियों मे एकता और जीचन के हर क्षेत्र में समन्वय स्थापित करना है । 
विशाल भारतीय सस्कृति के अन्तर्गत अनेक छोटी-छोटी सस्कृतिया है किन्तु उनमे 
एकात्म्य है। वैधविध्य और वैभिन्य में एकता का जो सूत्र है वहु हमे सदा से 
अनुआणित करता रहता है। भतीत के प्रति मोह होना चाहिए, आदर होना 
चआहिए, किन्तु अधविश्वास नहीं होता चाहिए । आज के युग मे जो किसी प्रकार 
की संकीर्णता से आबद्ध रहना चाहता है वह आज के ससार का नागरिक होने के 
अयोग्य हैं। हमारी सस्कृति का एक बड़ा संदेश आचरण की शुद्धता है । अपना 
ख्याल रखते हुए दूसरो का भी ख्याल रखता संस्कृति का मूल है।”' 

ये शब्द हैं भारतीय मनीषा के महानतम विधारक ओर विद्वम आचार्य 
मरेन्द्र देव जी के जो उन्होने 'सस्कृति' विषय पर एक वक्तथ्य में कहे थे । 

नरेन्द्र देव जी का पैतृक घर तो फैजाबाद में था, किन्तु उनके पुज्य पिता 
श्री बल्देव प्रसाद जी सीतापुर में वकालत करते थे। वहीं सम्बत 946 में कार्तिक 
शुक्ल अष्टमी अर्थात्‌ 3) अक्तूबर, 889 ई० कौ इनका जन्म हुआ था । 

नरेन्द देव जी इन्ट्रैस्‍्स पास कर सन्‌ 906 में इलाहाबाद गये और म्योर 
सेन्‍्ट्रल कालेज में भरती ट्वोकर हिन्दू हास्टल' के एक कमरे में 3-4 साथियों के साथ 
रहे। सन्‌ 905 में अपने पिता जी के साथ बनारस कांग्रेस मे शरीक हुए थे । 
इलाहाबाद में ही। उनके राजनीतिक विचार ने धरातल पाया। बग-भग ने' 
भग्रेजो की पोल खोल' दी थी और जापान की विजय ने एशिया मे एक नया 
आत्मविश्वास जगाया था। काग्रेस भी गरस और तरस दल में बंट गयीं थी। 
गरम दल के नेता लोकमान्य तिलक, विपिन चन्द्र पाल, अरविन्द घोष और लाला 
से नरेन्द्र देव भी सन्‌ 906 में काग्रस के अधिवेशन में 


गरम दल में शामिल होकर “बन्देमातरश! आदि समाचार पत्‌॒ पढ़ने शुरू किये। 
हिन्दु हास्टल' राजनैतिक गतिविधि का केन्द्र बन गया था। लाला हरदयाल का 
बबन्देमातरमृ! बरलित से निकलने वाला 'ललकार' और पेरिस से प्रकाशित होने 
वाले इंडियन सोशियालाजिस्ट' आदि क्रांतिकारी पत्षचिकाएं पढने लगे। नरेच्द्र 
देव जी के साथियों का ऋतिकारियों से सम्बन्ध था और तय किया गया कि आई७ 
सी०एस० बनकर क्रांति के समय जिले का शांसन संम्हाला जायेगा। किन्तु 
माता जी के मना करने से नरेन्द्र देद जी आई०सी०एस० नहीं हो सके । 

सन्‌ 4924 में कांग्रेस की स्वराज्य पार्टी में रहकर आचायें जी ते कौसित 
जुताव लड़ने का समर्थन किया किन्तु स्वयं चुनाव नहीं लडें। [927 में पूर्ण 
राज्य की माँग को लेकर इंडियन लीग में शामिल हुए । और 930 भे गाँधी 
जी के नेतृत्व मे सवियय अवज्ञा आन्दोलब में जुठ भये। रूस की 9[7 की 
क्राति से आचार्य जी काफो प्रभावित थे । बे माक्स, एंजिल्त तथा रोजा सम्बभे 
के साथ-साथ लेनित से भी प्रभावित थे जिनका पर्याप्प अध्ययन उन्होंने किया और 
लेख भी लिखे । स्टालिन की मीति-कार्य उम्हे पसंद नहीं थे। वह राष्ट्रोय- 
संघर्ष में किसारोनयजदुरों की प्रबल भागीदारी चाहते थे। भिन्नों के आग्रह पर 
ही बह 4936 में प्रांतीय कांग्रेस के अध्यक्ष बने और भेहरू जी के निर्मन्न॑ण पर कार्ये 
समित्ति भें भी रहे हालांकि पद से उन्हे विरक्ति थी। सह 934 में यदता में 
समाजवादी सम्मेलन आचाये जी को अध्यक्षता में हुआ जिसमें कांग्रेस समाजवादी 
दल बना था । केवल कांग्रेत के सदस्य ही उस दल' के सदस्य हो सकते थे । 

परनु 934 में बिहार मूकस्ए के समय नरेच्द्र देव जी छात्रों को लेकर यावों 
में सहायता कार्य के लिए गये चही डा० लोहिया जी में सम्पर्क हुआ था। 
937 में वह काँग्रेस से विधात सभा सदस्य चुनते गये । किन्तु बहुत आग्रह के 
बाद भी मंत्री पद स्वीकार नही किया, क्योकि वहु मंत्तिमंडल बनाने के पक्ष मे भी 
नहीं थे । कई साल तक भारतीय कियान सभा के अध्यक्ष रहे, जो काग्रेस का समर्थक 
संगठन था। सन्‌ [940 में दूसरे विश्वयुद्ध के दौरान गाँद्ी जी के व्यक्तिगत सत्याग्रह 
की जगह आचार्य जी, जन-सत्याग्रह के पक्ष भे थे पर दे कांग्रेत और गाँधी जी का 
समर्थन करते हुए अदोलन में सम्मिलित रहे । गाँधी जी के आदेश पर संवृक्त 
प्रांत में इस आत्दोलन के संचालक रहे और जेल गये। गाँधी जी ने उनसे 
942 में भारत छोड़ो जास्दोलन चलाने पर बात की और इस मांदोलन में 
आचार्य जी भी 9 अगस्व /942 को जेल गये। ॥945 में कॉरेस वर्किम 
कमेटी के सदस्यों के साथ आचार्य जी भी जेल से छूटे शटमव तगर जेल व 


अह्मोंडा जेल में वह पंडित नेहरू के अधिक सम्पर्क में रहे । नेहरू जी और वह 
अप्मोडा जेल से !4 जून को छूटे थे । 946 में हो बहू विधानसभा-सदस्य चुन' 
लिये गये । नेहुरू जी भी समाजवादी विचार के थे और दोतो में विचार साम्य 
था। घसनू्‌ 942 में आचार्य जी गाँधी जी के आश्रम में भी रहे थे, जहा दोतों 
संतों में काफी विचार-विमश होना रहता था । 

सन्‌ !947 में देश के स्वत हो जाने पर कुछ लोगों ने कांग्रेस समाजवादी 
दल की कग्रेस से अलग करते की बात की, किन्तु आचार्य जी ने कांग्रेस में ही बसे 
रहने पर जोर दिया था । बाद में उन्होंने महसूस किया कि लोकत्न्त्न मे विरोध 
पक्ष का सबलस होता जरूरी है वरना तत्ताधारी दल विरकुश हो सकता है। अतः 
फरवरी' 2948 में समाजवादी दल को कांग्रेस से अलग' कर उन्होने अपने अन्य 
प्रयारहु विधानसभा सदस्य साथियों के साथ विधान सभा से त्याग पत्ष दे दिया । बह 
चाहते तो अलग दल बनाकर भी विधानसभा सदस्य रह सकते थे किन्तु उन्होंने यह 
श्रेषस्कर समझा कि जनता ने हमें जिस दल के सदस्य के रूप में चुता है उस 
जनता में हमें फिर अपने बारे में मत लेकर ही पुनः विधानसभा मे जाना चाहिए । 
यह राजतैतिक नैतिकता का एक महान उद्धार्ण था। सत्य, त्याथ, सिद्धांत और 
अनुशासन तथा कमजोर की सहायता उनके जीवन का लक्ष्य था! अन्याय के 
वह कदर विरोधी थे, शोषित जनता का पक्ष लेते हुए वह मानव को केन्द्र मानकर 
ही राज्य की कल्याणकारी व्यवस्था के ट्विमायती थे। बह जनत॑त्न के प्रबल 
पक्षधर थे । समाजवाद उतकी आस्था थी । विद्गता में सनका कोई गुकाबला 
नहीं था। अध्ययव उनका परम ब्रिय शौक था। देण मे राष्ट्रीय एकता और 
जनतात्रिक व्यवस्था को अक्षुण्ण बनाये रखते हुए समाजवादी समाज का निर्माण 
आचार्य नरेच्द जी का ज्ञक्ष्य था। समाजवाद को वहू आर्थिक आंदोलव के साथ- 
साथ भास्कृतिक आदोलन भी भागते थे इसलिए आध्िक मुल्यों के साथ नैतिक, 
सामाजिक आदर्शों पर भी जोर देते ये । काग्रेस से समाजवादी दल को अलग 
करने के बाद वहु आद वर्ष दक जीवित रहुकर विपक्ष की लोकरांदिक भूमिका को 
राजवीति का नैतिक आदइशे देते रहे । 

सन्‌ ]93], 3932, 94!, 942 में आचायें जी जेल गये थे । 
सन्‌ 4936 से काग्रेस के अदेश अध्यक्ष रहते हुए वह 937 में वह उत्तर प्रदेश 
विधानसभा के सदस्य निर्वाचित हुए थे औौर 946 में तिविरोध विधानसभा 
सदस्य चुने गये थे। उनका चुनाव क्षेत्ष सीतापुर, बहराइच और फैनाबाद था । 
सत्‌ 952 में वह राज्यसभा के सदस्य निर्वाचित हुए थे | सन्‌ 947 में भआचार्य 
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जी लखभऊ विश्वविद्यालय के कुलपति तथा 952 में बनारस विश्वविद्यालय के 
कुलपति नियुक्त किये गये थे । उसी साल चीनी सांस्कृतिक मिशन मे चीन यात्ता 
पर भी गये थे। सत्‌ 954 में तागपुर प्रजा समाजवादी सम्मेलन के और 
955 में गया सम्मेलन के अध्यक्ष बनाये गये थे। वह्द अपने बेतत का 40 
प्रतिशत छात्रों को दान कर दिया करते थे । 

सन्‌ 950 में आाचाय॑ जी संयुक्त राष्ट्रों के विश्वसंघ के प्रतिनिधि के रूप में 
थाईलैन्ड गये थे । वह बर्मा (रंगून) भी गये थे। सन्‌ 953 में आचार्य जी 
का स्वास्थ्य बहुत बिगड़ गया जिसके इलाज के लिए वह 954 में लंद॒त गये । 
उसी सिलसिले में उन्हें आध्ट्रिया भी जाना पड़ा । उसी समय वियना में वहाँ के 
प्रेसीडेंट, उप प्रधानमंत्री व मेयर से उनकी मुलाकात हुई। वहाँ से मोवलाडिस 
और जिनेवा भी गये। वहाँ से विनलव, मोन्तेर, होसकावस, जूरिच, फरैन्कफोर्ट 
कं बलिन गये । वहां से जन सल्स, स्थूनिख व यूगोसलाविया गये। बेलग्राद में 
महत्वपूर्ण लोगों से उनकी मुलाकात हुई । लद॒न लौटते हुए वहू पेर्सि, मिल (कैरी) 
ब इजरायल गये जहां से बह लेबनान होते हुए दिल्‍ली लौटे । इस वीच इन देशों 
के महान नेताओं से उसकी भेट हुई । सन्‌ 954 से उनकी पार्टी प्रसोपा की 
केरल में सरकार भी बनी थी । 955 में दिल्ली में उन्होंने यूगोस्ताबिया के प्रधान 
मार्शल टीटो को प्रसोषा के अध्यक्ष की हैसियत से सम्बोधित किया था । 

3 जनबरी, 7956 को इलाज के लिए आधार जी पेग्युराई के लिए गये । 
यह स्थान कोयस्थट्र जिले में हैं। मद्रास के राज्यपाल शी श्रीप्रकान्न व वहाँ के 
मत्ती थी स्ी० सुम्रध्ण्यम ने उनके घहाँ रहने की व्यवस्था करायी थी। उससे 
पहले बहू अपनी पुस्तक 'बौध धर्मे दर्शंच' प्रस्तावना सप्ित पुरो लिखे चुक थे । 
कविरोज गोपीचस्द ने लिखा है कि ऐसा ग्रंथ हिन्दी भाषा भे तो नहीं है, 
किसी भारतीय भाषा में भी नहीं है। उनके लेख और वक्तव्य, विचार समय-समय 
पर प्रकाशित होते रहे। उनकी रेडियो वार्ताए तथा अखबारों व पत्चिक्ाजों मे आने 
वाले लेख राजनीति, साहित्य और दर्शत की निधि हैं। उन्होंने संघर्ष, 'जनवाणी' 
जैसी पत्त-पत्तिकाओ के सम्पादक-संचालक के रूप में अपने बहुमुल्य विचार समय- 
सभय पर दिये। भाषा, लिपि, सस्क्षति, धर्म, सम्प्रदाय, राष्ट्रीयता, समाजवाद, 
दर्शन और अन्याय विषयों पर उनके गहन-चिन्तत पूर्ण लेख व वक्तव्य हैं। उनके 
काशी नागरी प्रचारिणी सभा और हिन्दी साहित्य सम्मेलन के अध्यक्षीय भाषण 
हिन्दी साहित्य की अप्रतिम धरोहर हैं। राष्ट्रीय प्रतीक अमोक चक्र, अशोक की 
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वाट और साची द्वारा जैसे प्रतीको के अग्ौकरण में आचार्य जी का विवेक प्रमुश्ष 
था। उनके लेखों, वक्तव्यों का संकलन एक कठिन काम था क्योंकि वहू लेख, 
'क्तव्य, पत्र आदि कुछ भी सम्हाल कर नहीं रखते थे। लखनऊ की मासिक 
पत्षिका 'उत्कर्ष ने सत्‌ 4967 में उनके लेखों, वक्तव्यों को संकलित कर प्रकाशित 
करने का पहल! प्रयास किया। सन्‌ 970 मे प्रोफेसर मुकुट बिहारी ते आचार्य 
नरेन्द्र देब', युग और नेतृत्व, नाम से एक विवेचनात्मक पुस्तक लिखी । अब और 
गयास्त भी हो रहे हैं । 

9 फरवरी 956 को पेन्दुराई में साय 5 बजकर 0 मिसट पर आचारये 
जी ने यह ससार छोड दिया । सारा देश शोक में डूब गया। पहित नेहरू ने 
जहाज भिजवा कर कोयम्बट्र होते हुए उनका शव लखनऊ मंग्रया । लखनऊ में 
मोती महल के पास गोमती तठ पर असंख्य अश्वुपूरित भीड ने उन्हें अन्तिम विदाई 
दी। देश आचार्य भरेन्द्र देव के कार्यो, विचारो और संतभावना से किये उत्समैँ- 
पूर्ण प्रयासों के प्रति वतमस्तक हो गया। उनका जीवन बहुत ही सादगीपूर्ण था, 
आडम्बर हीन था और ऊंचे पदों पर रह कर भी वहू॒नितान्‍्त सामान्य जन का 
ही जीवन जीते रहे । वहू जीवन भर सत्याच्वेषी रहे और अपने सिद्धान्त व 
विभ्ञारों की कीमत पर उन्होने कभी बड़े मे बड़ा पद था अवसर पाने के लिए भी 
रच मात्त समझौता नहीं क्या । वह कभी किसी का दिल नहीं दू खाते थे । पडित 
नेहरू, डा० राजेन्द्र प्रसाद, जय प्रकाश नाराबण, अच्युत पटवर्धन, प्रो० राजाराम 
शास्त्री, डा० सम्पूर्णानन्द, अशोक मेहता, डा० लोहिया, आदि आदि उनके 
निकटतम मित्रो और साथियों मे थे । 
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प्रारम्भ 





शुभ और अशुभ जीवन का ताना-बाना है। श्रकृृति ने ऐसा ही जीवन हमको 
प्रदात किया है. और इस ताने-बाने के द्वारा इतिहास कारये सम्पन्न होता है। शुभ 
और अशुभ के बीच सधर्ष चलता रहता है। इस संघर्ष में शुभ की विजय, संस्कृति 
और शालीनता की विजय हैं। ज्यों-ज्यों शुभ की वृद्धि और अशुभ की हानि 
होती है त्यो-त्यों सभ्यता की उन्नति होती है. मानव के आत्म विकास में भी 
यह संघर्ष सहायक होता है । बिना संघर्ष के आत्म-विकास सम्भव नही है । जिस 
उ्यक्ति के सामते कोई समस्या सही है, जिसने किसी समस्या को हल करने का 
प्रयत्त नहीं किया है, उसके व्यक्तित्व का विकास फैसे हो सकता है ? शुभ कर्म के 
जिये अदम्य उत्साह का होवा--जुल्म, अन्याय, दारिद्रय के विरुद्ध अनवरत युद्ध 
करवा--एक विकसित व्यक्तित्व का कार्य है। निरम्तर संघर्ष करके ही भाव 
पाश्विक जीवन से ऊपर उठा है। और उससे जीवन के तवीन मानवीब शूल्यों 
की सृष्टि की है। मानव से प्रकृति पर विजय प्राप्त की है और यदि हम 
बहुजन-हित सुख के उद्देश्य से प्रेरित होकर काम करें तो विपुल साधनो का उचित 
क्पपोंग करके हम दारिद्रय और सामाजि के अन्याय का अन्त कर सकते हैं, और 
उन सामाजिक सूल्यों की प्रतिष्ठा कर सकते है, जित के लिये मनुष्य ने अमेक 
लडाइयां लडी हैं और अथक परिश्रम किया है। खेद है कि साधनों के विपुल 
होते हुये भी दारिद्रम और बिषमता का अन्त नही होता । पूंजीवादी समाज 
साधनों पर अपने लाभ के लिये प्रभुत्व कायम रखना चाहता है और अपने हितों 
पर समाज के कल्पाण को निछावर करता है। शोषित क्रिश्नाम और मजदूर 
इस अन्याय को रोकने में अपने को असमर्थ पाते हैं। उनमें शिक्षा और धन की 
कमी है । उनका संगठन दुर्बल है। वर्ग संपर्ष के द्वारा यह बर्ग शिक्षित और 
संगठित होते हैं। यही इंतकी पाठशाला है। आदर्शों के लिये कष्ट सहन करना, 
एक दूसरे के लिये त्याय की भावना रखना इत्यादि गुणों का पोषण इन पिछड़े 
हुये वर्गों में इसी प्रकार होता है । 
[उत्कर्ष : 968 से] 


ँखी! नरेन्द्र देव 
जयपुर, 2 अगस्त 7955 
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आचार्य नरेन्द्र देव : दृष्टि पथ 





आचार्य मरेन्द्र देव के विचार में “उपनियर्दों की विचारधारा और साथवा 
संप्ार के अलम्य रत्नों मे है। भारत में जिन विशिष्ट विचार-धाराभे ते जन्म 
लिया है उन सब का मूलस्थान उपलियदों सें है। उपतिषदों के वाक्यों में गास्भीये, 
मौलिकता, और उत्कर्ष याया जाता है और बह प्रशत्त, पुनीत और उदात्त भाव 
पे व्याप्त है । -. उपनिषद वे स्तम्भ है जिन पर प्रतिष्ठित सस्कृत विद्या और 
भारतीय सस्कृति का दीपक सवा प्रकाश देता रहता है । यही हमारी' अचल निधि 
है, मही हमारा जय स्तम्म्त है । 
क 

“बौधिचर्याबतार' के जो पद उत्हें हहुत ही प्रिय थे और जितकी वे 
विद्यार्थियों को सुताते थे उनका सारांश है कि-जब समस्त लोक दुःख मे आते और 
दीन है तो मे ही इस रसहीत मोक्ष को प्राप्त कर मया करूँगा ? प्राणियों के 
सैकड़ों दुःखों को हृदय भोग करके उसके दुःखों को हरण करने की काला करने 
वालों को और उसे ही अवना सुख सौभाग्य समझने वालों को बोधिचित्त का 
परित्याम कभी नही करवा चाहिए। बोधिचित, चित्त का सकत्य है जिससे ससार 
के समस्त प्राधियों का इद्धार होगा। 


झ् 


साहित्य ओर साहित्यकार 

“जीवन के केन्द्र में मातव को प्रतिष्ठित करके चलने वाला साहित्य ही आचाय॑ 
जी की दुष्टि भे प्रगतिशील साहित्य था। वे उसके सूजन के लिए विश्वध्यापी जीवन 
दृष्टिकोण जरूरी समझते थे। वे प्रशतिशील साहित्यिक का कर्तव्य समझते थे कि वह 
अतीत के “साधक तत्वों को ग्रहण करे, बाधक तत्वों का परित्याग करें, जीवन 
शक्तियों और समस्यात्रों का महुराई से अध्ययन करे, समाज के वर्तमान रुप का चित्रण 
करे, जवताः की मूक अभिलादाओों को बाभी दे, इतिहास की जीवनदायनी भ्रक्तियों का 
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समर्थव करते हुए जनता का मार्ग दर्शन करें।” “जीवन संघर्ष से पृथक रहकर 
सच्चे और प्रगतिशील साहित्य की सृष्षि सम्भव नही है। परन्तु संघर्ष के सम्बन्ध 
में निष्पक्ष सम्मति बता सकने और साहित्य सृजन के लिए अवकाश प्राप्त करने 
के लिए सघर्ष में सक्रिय भाग लेते से कलाकार को बचना पड़ता है। वे यह भी 
मानते थे कि “जनशिक्षा के लिए ऐसे साहित्य की जरुरत है जिसे जन साधारण 
आसानी से समझ सके” | 
कछ 

“भाधुर्य और प्रश्माद गुण मातु-भाषा के साहित्य में ही सुयमता से आ सकता 
है । अतः मातृभाषा में साहित्य सृजन करने में हूम को भौरव का अनुभव करना 
चाहिए! 


के 

साहित्यकार का कर्तव्य है कि वहू “मनुष्य को समाज से पृथक करके क्षमूर्त 
मानवता के स्वतन्त्र प्रतीक के रुप में न देखकर उसे सामाजिक प्राणी के रुप में 
देखे । ऐसे समाज के सदस्य के रुप भे जिसमे निरन्तर सघ्ष हो रहा है और जो 
इन सचर्षों के कारण प्रतिक्षण परिवतंतशील है । 
है 


प्रगतिशील साह्वित्य 

सितम्बर सन्‌ 94# में काशी के कुछ उत्साही साहित्यकारों ने शाचार्य 
नरेन्द्रदेव की प्रेरणा से एक नव सस्क्ृति संघ की स्थापता की । 7 अव्डूबर सन्‌ 
948 को नरेन्द्रदेव जी ने उसका उद्घाटन किया । अपने इस भाषण मे उन्होने 
आन की परिस्थिति से भार बनने वाली परम्पराओ का परित्याग कर... . . 
वर्तेमात काल मे पुरुषार्थ को प्रेरणा देने वाले परम्परागत सांस्कृतिक तत्वों को 
तथा नवीन जीवन के विकासभान सूल्यों को ग्रहण कर केन्द्र भे मानव को प्रतिष्ठित 
करने वाले साहित्य और सस्क्ृति के निर्माण की सलाह दी। उन्होंने जहाँ एक 
तरफ प्राचीनता और परम्परा का अन्धपुजारी साहित्य का विरोध साहित्यकों का 
कतैन्य बताया, वहा दूसरी तरफ पुरानी संस्कृति तथा साहित्य के साधक तत्वों 
के माध्यम से नवीन ससकृति और साहित्य के निर्माण में प्राचीन संस्कृति मौर 
साहित्य से उनकी बनाये रखना जदरी बताया उतका कहना था कि 
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जआफन्कूँ 


प्रगतिभील साहित्य का निर्माण करते समय साहित्यकों को नवीन शैलियों के 
साथ-साथ प्राचीन साहित्य की टेंकनीक सम्बन्धी विशेषतओं को भी अपनाना ही 
होगा । दीर्भेकाल से पुष्ट की जाने वाली शैली, टैकनीक, छलन्‍्द एवं शब्द-विन्यास 
आदि की सर्वथा उपेक्षा नहीं की जा सकती । 

प्रगतिशील साहित्यिक को जीवन की समस्याओं का अध्ययन करना होगा, 
अपनी रचनाओं में उसे समाज के वर्तमान रुप का चिद्रण करता होगा, जनता की 
मुक अभिलाधाओं को वाणी देनी होगी, इतिहास का अध्ययन करके उसकी 
जीवन-दायिती शक्तितयों का समर्थन करते हुए जनता का मार्ग प्रदर्श करता 


होगा | 
के 


समाज से ही सीखता है रचनाकार 

मा सन्‌ 950 को नरेन्द्रदेव जी ने काशी मागरी ब्रचारिणी सभा की 
प्रध्यक्षता का भार सभाला । इस पद पर थे दो वर्ष तक काम करते रहे । उनकी 
अध्यक्षता के जमाने में ही सितम्बर सन्‌ 950 को देश में भारतेन्दु दृरिश्वम्द्र 
जत्मणती भनायी गयी । नागरी प्रचारिणी सभा के तत्याधान में जायोजित समारौह 
में नरेख्द्रदेव जी से भारतेन्दु जी को अपनी श्रद्धान्जलि' अपित करते हुए कहा कि 
भारतेत्तपु जी आधुनिक हिन्दी के जन्मदाता हैं। हिन्दी को राष्ट्रभाषा बनाने का 
जो प्रयत्न शुरु हुआ, वे उसके आदि प्रवर्तक थे । उन्होंने हिन्दी फ्री जो सेवाएं कौ 
हैं थे अमर रहेंगी | ये सच्चे कत्ताकार थे, पर साथ ही वे सामान्यजत की भावनाओं 
को पहुचानते थे । इसका कारण यही था कि वे सहुृदय थे और सभी श्रेणी 
के लोगों के सम्पर्क में आते ये । भारतेन्दु जी की प्रारम्भिक शिक्षा का चिक्र करते 
हुए आचार जी ने कहा कि वस्तुतः कलाकार के लिए ससाज ही' विश्वविद्यालय है. 
जहा वहू कला की अपनी रूपरेखा सवारता है । समाज में रहुकर ही वह अपनी' 
कला भे सजीवता और ताजगी भर सकता है| भारतेन्वु भ्ण्डल का जिक्र करते 
हुए आचार्य नरेन्द्र देव ने कहा कि भारतेन्दु साहित्यकार ही नहीं साहित्यकों के 
मैता भी थे | पनको इर्द-गिद उन्ही के समान सजीव और समाजदुष्टा कलाकारों 
की एक बड़ी मण्डली थी । सर्व श्री बद्ी नाथ चौधरी, प्रेमघन, प्रतापनारामन मिश्र, 
बाल मूझुन्द मृप्त, भट्‌ट, मोस्‍्वामी आदि विविध वर्गों के सोम 


इस मण्डली के सदस्य थे । वे समाज के सभी वर्गों की जनता से मिलते थे । अन्त में 
नरेन्द्र देव जी ते भारतेन्दु जी के काये की पूर्ति के लिए साहित्यकारों से प्रार्थना 
की कि वे हिन्दी साहित्य के भण्डार को अधिक समृद्ध बनाएं । 

छ 


संस्कृत का प्रसार करता जरूरी है 

सवस्वर [95] में लखनऊ में अखिल भारतीय ससस्‍्कृत परिषद की स्थापना 
कर आचायें जी ने कहा कि सस्क्ृत भाषा और वाहू मय का प्रचार और प्रसार 
करना, संस्कृत साहित्य के ग्रन्थों का हिन्दी तथा अन्य भाषाओं में प्रकाशन करना 
संस्कृत, पालि और प्राकृत के हल्तलेखों तथा ऐसे प्रकाशित ग्रस्थी को जो अब 
अप्राप्य या दु्लेभ हो गये हैं प्रकाशित करता, संस्कृत, पालि और प्राकृत के हंस्त- 
लेखों का अन्वेषण और संचय करना, सस्कृत पुस्तकालयथों, वाचनालयों और 
सम्रहालयों की स्थापता, भारतीय विद्या के सभी क्षेत्रों में शोधकार्प को चलाना, 
उसे प्रोत्साहन देवा तथा उसे पोषित करना, और सब ऐसे कार्यो को करता जो 
संस्कृत भाषा और पाहुमय के प्रचार, प्रसार और संरक्षण के लिए आवश्यक हो इस 
परिषद के उद्देश्य हैं । 
कट 


संस्कृति से व्यक्ति और समाज की प्रगति 

मार्चे सतू 8953 में काशी नागरी प्रचारिणी सभा की हीरक जयस्ती 
भतनायी गयी । इस अवसर पर आयोजित सास्कृतिक सम्मेलन के अध्यक्ष आचार्य 
नरेखदेव मनोनीत हुये । अपने अध्यक्षीय' भाषण में उन्होंने सस्कृति की विशेषताओं 
और पश्चिभ' की' महत्वपूर्ण देनों का विश्लेषण करते हुए सब प्रकार की संकीर्णताओं 
का परित्याग कर व्यक्ति और समष्टि दोनो के विकास को ध्यान में रखते हुए 
सास्कृतिक विकास करने की सलाह दी । उन्होंने कहा कि “जो सस्कृति भेदभाव 
रखती है, मनुष्य को मनुष्य के रूप मे देखना नहीं चाहती, उस संस्कृति से आज 
हम अपनी स्वतन्द्रता की रक्षा नहीं कर सकते ।*** जो भेदभाव रखते हैँ, भनुष्य 
को मनुष्य के रुप में नहीं बल्कि ब्राह्मण, क्षत्रीय, वैश्य और शूद्र के रूप में देखता 
चाहुते हैं वे आज के युग मे तागरिक होने के पाद्न नही हैं ।* 


क्र 
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साहित्यकार अतीत के आलोक में वर्तमान को समझें, देखें 

2। अप्रैल सम्‌ 4954 को आचारये जी ने विहार राष्ट्रभाषा परिषद के तृतीय 
वाषिकोत्सव का सभापतित्व किया । अपने अभिभ्चापण में उन्होंने परिषद के प्रति 
अपनी कुनज्ञता प्रकट करते हुए और उसकी आशातीत सफलता कर क्धाई देते हुए 
हित्दी भाषा-भाषियों को उदारता और सहिष्णुता के साथ वितयपुर्वक गहिन्दी 
भाषा-भाषियों की सदभावता और सहयोग से हिन्दी साहित्य की अभिवृद्धि तथा 
हिन्दी भाषा के विस्तार कार्य में संलरत होने की सलाह दी। इस भाषण में 
आचार्य नरेन्द्रदेव ते साहित्य की गरिसा तथा उसके विकास के महत्व पर भी' 
प्रकाश डाला । उन्होंने कहा कि “जहाँ विज्ञान भौतिक जगत के विषय का ज्ञान 
कराता है, वहां सच्चा साहित्य मानव पम्बन्धों के विषय मे जानकारी कराता है। 
अतीत के अनुभव कें आलोक में वर्तमान को देखना तथा आज के समाज में जो 
शक्तियाँ काम कर रही है उतको समझता तथा मात्व समाज के हित की दृष्टि से 
इनका संचालन करता एक सच्छे कलाकार का काम है।* 
धर्म की शिक्षा 

धामिक शिक्षा की समीक्षा करते हुए और उसको आवश्यक बताते हुयेआचार्य 
जी ने शिक्षा पद्धति भें ऐसे सुधार करने का मशवरा दिया जिम्नसे विचारो और भावी 
की एकता परिपुष्ट हो, मन, बुद्धि और हुदय की एकता साधित हो, बच्चों को स्कूल 
के अन्दर ही परिस्थिति से ही उन सामाजिक आदर्शों और चारििविक दृष्टान्तो की 
पधिक्षा मिले जो राष्ट्र को उत्तम बनाने मे साधक होते हैँ तथा उनमे मानवता के 
आधार पर धर्मतिरपेक्ष विश्वास की पुष्टि हो | उन्होने स्वीकार किया कि “मनुष्य 
केवल तक से नहीं जी सकता, उसे विश्वास की आवश्यकता होती है । पर उनके 
विचार में यह विश्वास “धमम॑निर्षेक्ष”/ होना चाहिए और “सामाजिक लोकतन्त 
हमें ऐसा “विश्वास” प्रदान कर सकता है। उसकी धारणा थी कि सावव, लोक- 
तन्त् और समाजवाद पर अटल विश्वास हमे इस युग में आध्यात्मिक प्रेरणा दे 
सकता है और उन कृत्रिम दीवारों को ढहा सकता हैं जो हम लोगो को एक दूसरे 
से अलग करने के लिए धर्म और जात-पांत ने खड़ी की है । 
जनशिक्षा 

व्यापक जनशिक्षा को लोकतान्तिक शासन व्यवस्था और लोकतान्त्रिक 
सारवेजभिक जीवत के लिए आवश्यक बताकर उन्होंने सरकार को मशवरा दिया 


ब्र्टा 


कि बहु इस प्रकार की जनशिक्षा की योजना करे जिससे जीवन के प्रति स्वस्थ 
और असाम्श्रदायिक दुश्टिक्षोण बन सके, लोकतान्तिक और मानवीय सूल्य प्रति- 
पिठत हों, सामाजिक व्यवहार की नवीन संस्थाओं का निर्माण हो, जनता के अव्दर्‌ 
बविवेचतास्मक शक्ति का विकास हो, उसे अपने राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय कतेव्यों 
का ज्ञान हो तथा उन्हें विभिन्न विचारधाराओं में निर्णय करने की क्षमता 
प्राप्त ही | 


रे 


विश्वचिधालयों को मानव प्रगति का साधन बनावें 


4 मई सन्‌ 952 को नरेन्द्रदेदणी ते पीकिंग यूनिवर्सिटी के विद्या्ियों को 
पर्द्रह मिनट हिन्दी में सम्बोधित किया। उन्होंने अपने भाषण में चीनी राष्ट्र के 
श्वतस्त्रता संग्राम और उत्थान में यूनिवर्सिटी के प्रौफेतरों और विद्याधियों के 
भहृत्वपुर्ण योगदान की प्रशंसा करते हुए कहा कि इतिहास ने चोन भोर हिन्दुस्तान 
की जनता पर बढ़ा भारी उत्तरदायित्व लाद दिया है। उन्होंने कहा कि सन्‌ 
853 में पाक्स नें अपने से स्वयं प्रभत किया था कि “क्या एशिया की सामाजिक 
स्थिति में मौलिक क्रान्ति के बगेर मानव समाज अपने लक्ष्य की पूर्ति कर सकता 
है ?” उन्होंने कहा कि हुम दोनों को बहुत काम करता है । जनता की गरीबी दूर 
फरनी है, उसे शिक्षा और संस्कृति से लाभान्वित करना है और इसके अतिरिक्त 
स्वतन्तता, समता, भामृत्व और साम्राणिक न्याय के आधार पर एक नया समाज 
बताता है; तभी माक्से के प्रश्श का उत्तर होगा और मानव समाज अपने लक्ष्य 
की प्राप्ति कर पायेगा । उन्होंने कहा कि उसऊफी दृष्टि में विश्वविद्यालय सासव 
प्रगति के साधन हैं । इस आधुनिक ग्रुग में उन्हें महत्वएर्ण काम करना है। 
तये थुग में विश्वविद्यालयों की शिक्षा का क्षेत्र विस्तृत हो भ्रया है। उन्हें एक 
पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को पुराने ज्ञान भण्डार को पहुंचाना और ज्ञात में अभिवृद्धि 
करना ही नहीं है, बल्कि राष्ट्र को ह्ाप्त और पतन से बचामे के लिए हये मूल्यो 
का भी सृजन करना है। शिक्षा का सासाजिक लक्ष्य आवश्यक हैं। उसे नवयुवकों 
को जीवन के लिए तैयार करना चाहिए, उनकी आवश्यकताओं औौर आकांक्षाओं 
फो पूरा करता चाहिए । सस्रार एक होता जा रहा है और यदि हम भयंकर 
बिपत्ति से अपनी रक्षा करना खाहते हैं, वो हर्मे अब्तर्राष्ट्रीय मैजी गौर सद्दानुध्रत्ति 


बढ़ानी चाहिए । इसलिए सब सुसंस्कत लोगों को अन्तर्राष्ट्रीय गल्नतफमी को 
दूर करने और शन्ति को प्रतिष्ठित करने के लिए प्रयत्ल करना चाहिए। जब तक 
हम अन्तर्राष्ट्रीय भावना से अनुप्राणित नहीं होते तथ तक हुम कोई सफलता 
हासिल नहीं कर सकते। आधचार्थ जी ने कहा कि मुझे खुशी है कि इस विश्व- 
विधालय के विद्यार्थियों को नवणागृति के आाम्दोलन के नेताओं से एक बढ़ीं 
प्रम्परा विरासत में मिली है और यहाँ विज्ञाथियों और शिक्षकों के बीच विचारों 
का स्वतन्त आदान-प्रदान हैं तथा लड़कों और लड़कियों में सहशिक्षा ठीक तौर 
पर चल रही है। उन्होने कहा कि मुझे पता चला है कि सैतालिस विद्यार्थी हमारी 
राष्ट्रभाषा हिन्दी का अध्ययत कर रहे हैं। हमारे देश में भी विश्वविद्यालयों में 
चीनी भाषा की शिक्षा का प्रबन्ध हो रहा है। अच्त में नरेच्द्रदेवजी ने आशा की 
कि हम दोनों देश, फिर चाहे वे' अपने-अपने सामाजिक भौर आधिक विकास के 
लिए किसी मार्ग का भी अवलस्थन क्‍यों मे करें, सदा मित्त रहेंगे तथा शान्ति और 
अच्छे पड़ोसी के सम्बन्ध बनाये रखेंगे । 


श 


समाजवादी दृष्टि के उल्नायक 

आचाये घीरबल सिह णी ने अपने एक लेख में ठीक ही लिखा है कि 
“काशी विद्यापी5 के अध्यापकों और विद्यार्थियों में सन्‌ !92! से लेकर सन्‌ 
!942 तक के स्वातंत्रय संग्रा्ों में जो गौरवधूर्ण कार्य किया और श्याति प्राष्त 
की उसका अधिकतर श्रेय नरेन्द्रदेव जो को है। मे विद्यापीठ के प्राण थे । उन्हीं 
से सब को नेतृत्व मिलता था, प्रेरणा मिलती श्री, स्फृति मिलती थी, साहस और 
प्रोत्साहन मिलता था जिसके बल पर विद्यापीठ का एक साधारण विद्यार्थी नेताओं 
के जेल जाते पर प्रान्त में स्वतन्ध्षता-संग्राम का सफल संचालन करता था। 


फ् 
क्षाचार्य जी मात और एंगिल्स के साथ साथ लेनिन से भी बहुत प्रभावित थे 
पर स्तालित की नीति और गति-विधि उन्हें पसन्‍्द्र नहीं थी। उनका विचार था कि 
स्तलिन मे भाक्सेबाद के सिद्धान्तों को विकृृत कर दिया है। कम्युतिस्ट पार्टी के 
अनलैतिक व्यहार से भी वे बहुत असस्तुष्ट थे। ऐसी हालत में मार्क्सेदाद पर 
विश्वास रखते हुए भी उनके लिए हिन्दुस्तान की कम्युनिस्ट पार्टी से, जो स्तालिन 
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बादों थी, अपना सम्बन्ध जोड़ता सम्भव नहीं था । 

भाचे सन्‌ 929 भें “सोवियत रूस फी एशिया सम्बन्धी नीति! पर भरेस- 
देव जी ने विज्यावीठ पत्रिका में एक लेख प्रकाशित फिया। इस लेश में 
उन्होंने बताया कि पुरामे साम्यवादी अफ्रीका और एशिया के देशों को “उपेक्षा 
भाव से देखते थे भर इन “महाद्वीपो के परतन्त्न राष्ट्रों को स्ववन्द् कराने की 
उनको कोई फिक्र नहीं थी, पर लेनित इसके लिये प्रयत्त करना सोवियत रूस और 
साम्यवादी शक्तियों का कर्तव्य समझते थे। लेविक के विचार में “आशिक 
साख्राज्यवाद पंजीवाद की आखिरी सज्ञिल है” तथा “साञ्राज्यवादी राष्ट्रों की 
शक्ति का सुख्य स्त्रोत एशिया और अफ्रीका के वे देश हैं जो आज उनके अधीन है। 
अतः इन देशों के राष्ट्रीय आन्रीलतों की सहायता करना, उन्हें संबल बनाना, 
साम्यवाद के स्थायित्व और प्रगति के लिए तथा साम्राज्यवाद और प्ूजीवाद को 
क्षीण करते के लिए जरूरी है! । इन सब बातों को ध्यान में रखते हुए लेनिन 
के नेतृत्व में सोवियत रूस ने एशिया में साम्राज्ययाद के विरूद्ध प्रचार आरस्म 
किया और ऐसा संघ संगठित किया जो साम्राज्यवाद का विरोध करें। लेवित ने 
रूस की पुराती सामञ्राज्यवादी नीति का परित्याग कर फारस, तुर्ी, अफगानिस्तान, 
घीन आदि देशों से स्वतस्छता और आत्मनिर्णय के आधार पर नयी सस्धियाँ की 
जिसमें पूंजीवाद की एशिया सम्बन्धी नीतियों की खुले शब्दों में निल्दा की गयी। 
म्रेन्द्र देव जी ने इस लेख में यह भी बताया कि लेनिन ते एशिया और अफ्रीका के 
देशों को तीन भागों में बाँटा था । पहले भाग में वे देश जाते थे जहाँ वलेमान' 
युग की वैज्ञानिक व्यवश्षाथ-णद्धति का उपक्रम नहीं हुआ था, पर जो साम्राज्यवादी 
राष्ट्रों द्वारा पएददलित और त्सित थे। दूसरे भाग में उन देशों की गिनती 
की गयी थी जहाँ इन सत्रीन व्यवसाथ पद्धति का उपक्रम तो हो गया था, पर 
उसका विशेष रूप से विकास सहीं हुआ था। त्तीसरी कोटि में वे देश थे जहाँ 
इस पद्धति का काफी चलन हो गया था। लेमिन' पहले कीटि के देशों के राष्ट्रीय 
आन्दीलनों को सहायता देना ही काफी समझते थे । दूसरी कोटि के देशों में वहू 
साम्यवाद का प्रचार करता भी जरूरी समझते थे । तीसरी कोटि के देशों में वह 
एक सबल साभ्यवादी दल के द्वारा राष्ट्रीय आन्दोलन का नेतृत्व जरूरी समझते थे, 
तैलित हिन्दुस्तान को इस तीसरी श्रेणी में रखते थे । भरेन्‍्द्रदेव जी ने इस लेख 
में यह भी कहा कि “साम्यवाद के लिये सफम्यवाद का सिद्धान्त प्रधान है और सब 
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बातें गौण हैं तथा सीवियत रूस राष्ट्रवाद का विरोधी है और गदि बह किसी रास्टट 

को स्वाधीन होते मे सहायता देता है तो केवल इसी विचार से कि इससे साश्रज्यचाद 
पर आघात होगा और यदि परिस्थिति बनुकूल हुई तो साम्यवाद का प्रयोग करने के 
लिये नया क्षेत्र भी हाथ जायेगा | 
के 

उनका विचार था कि समाजवाद को कायम करने के लिए राजनीतिक 
स्वतन्त्रता आवश्यक है तथा उसे प्राप्त करने के लिए साम्राज्य विरोधी बहुवर्गीय 
राष्ट्रीय संस्था की जरूरत है। देश की आजादी के प्रश्त को सोवियत यूतियव 
की वदेशिक तीति का पुछहला नहीं बचाया जा सकता और आजाव हिन्दुस्तान पर 
सोवियत यूनियन की तानाशाही का अश्विपत्य कबूल वहीं किया जा सकता । 
2 

उनकी धारणा थी कि किसानों और मजदूरों को आजादी की लड़ाई में 
आक्ण्द करने के लिए जरूरी हैं कि स्वतस्त्ता-संघर्ष को किसानों और मजदूरों की' 
आधिक माँगों से जोड़ा जाए। जब किसानों और भजदूरों को पता घलेगा कि 
स्वराज्य के साथ-साथ आयिक आजादी भी हामिल होगी, उनका शोषण जऔौर दमन 
खत्म होगा, उन्‍हें सुख जौर आजादी की जिल्दगी बसर करने का अवसर मिलेगा 
तंब वे आजादी की लष्ढाई में उत्साह से शामिल होगे और तभी साझाज्य विशेधी' 
संघर्ष में शक्ति आयेगी । वे यहू भी सोचने लगे थे कि इस देश में हमें राष्ट्रीयता 
और सामाजवांद दो युगों का काम साथ-साथ करना है ओर इसलिए राष्ट्रीयता 
की शक्तियों को समाजवाद की तरफ और समाजवादी शक्तियों को राष्ट्रीयता की 
ओर प्रेरित करना होगा'। 
कट 

उतका कहता था कि “समाजवादी कॉंग्रेंस मे कास करते हुए राष्ट्रीय संघर्ष 
को मजदूरों, किपानों और मध्यम वर्ग के संधर्ष से सम्बन्धित करें। पूंणीवादी 
व्यवस्था की विपमताओं और फासिल्म की प्रतिक्रियावादी स्वरूप की व्याख्या 
करते हुए उन्होंने समाजवाद को ही उसक्ची विषमताओं का मिराकरण बताया । 
उनकी यह भी धारणा थी कि क्रान्तिकारी परिस्थति की मौजूदगी में समाजवादी 
क्रान्ति पहले उस देश में ही हो सकती है, जहाँ जवता आश्िक शोषण से बर्बाद हो 
भयी है, पर आद्योगिकि विकास काफ़ी नहीं हो पाया है। बहु कहते थे कि 


अल ई 


समाजवादी राज्य में मनृष्य फरिए्ते नहीं बन जायेंगे। पर थह्‌ निश्चय है कि मौजूदा 
समाज में बन्धर्नों से भुक्त होने पर मानच आचरण बहुत ऊँचा उठ सक्रेगा । 
कि 

आचार्य जी ने कहा कि साक्स मानवता की भावना से अनुप्राणित था, 
उसका ह्वृदय इतना विशाल और कोमल था कि मानव समाज के साधारण से 
साधारण दुःख भी औरों से कही अधिक उसे प्रभावित करते थे, वह एक ऐसा 
समाज प्रतिष्ठित करना चाहता था कि जिसमें सारा उत्पादक समाज सुख, समता 
भौर स्वतन्त्रता का सहयोगपूर्ण जीवन व्यतीत कर सके और सच्ची मानवीय 
प्रेरणाओं से अनुप्राणित हो । नरेन्द्र देव जी ने बताया कि समाजवाद एक सांस्कृतिक 
आन्दोलन है जिसका केन्द्र मानव है। समाजवाद में “मानव सर्वोपरि है, मानव 
के उत्कर्ष को घटाने वाला कोई भी सिद्धान्त समाजवाद को मान्य नहीं हो सकता, 
'समाजवाद प्रचलित समाज का इस प्रकार संगठन करना चाहता है कि वतंमान 
परस्पर विरोधी स्वार्थों वाले शोषक और शोषित, पीड़क और पीड़ित वर्गों का 
अन्त हो जाय, वह सहयोग के जाधार पर सगठित व्यक्तियों का ऐसा समूह बन 
जाए जिसमें एक सदस्य की उन्नति का अर्थ स्वभावत: दूसरे सदस्य की उन्नति हो 
और सब मिलकर सामूहिक रूप से परस्पर उन्नति करते हुए जीवन व्यतीत कर 
सकें। ऐसे “वर्गह्दीन समाज” मे ही “मानव मनुष्यत्व को पुन: प्राप्त कर सकता 
है। सामाजिक विकास की प्रक्रिया का विश्लेषण करते हुए नरेव्द्रदेव जी ने 
बताया कि “जगत का सारा ज्यापार शास्वत परिवतेत के क्रम में है”, “मतृष्य 
और परिस्थितियां दोनों परिवर्ततशील और अस्थिर हैं तथा दोनों का सदा 
अस्पोन्य सक्रिय विरोध होता रहता और इससे बुद्धि-विकास होता है ।” छन्‍्होंने 
यहु भी बताया कि समाज के ढाँचे में आधारभूत परिवर्तत की ऐतिहासिक आवए- 
यकता क्रान्ति के द्वारा ही पूर्ण होती है तथा वर्ग-समाज में वर्म-संघर्ष 
अनिवार्य है । 
क् 


विधान सभा में मुस्लिम लीग के एक सदस्य की इस बात का जवाब देते हुए 
कि वे जनतंत्न के समर्थक हैं, पर समाजवाद के विरोधी हैं, आचाये जी ने कहा कि 
“समाजबाव ही पूर्ण जनतंत्र का पोषक है।” उन्होंने कहा कि “शआथिक सहायता के 
बिना राजनीतिक जनतन्‍्त्र निकम्मा है, जो जनतन्त्त जनता के आर्थिक उद्धार के लिए 


श्जेट 


प्रथानश्रील न हो वहु जनतन्स निकम्मा है, पूंजीबादी जनतन्त् तो खोखना जनतंत्र 
है ।” उन्होने कहा कि “हमें आथिक जीवत की असमासताओं को दूर करना है, 
ज्ञान के संचित भन्डार को सर्वसाधारण के लिए उपलब्ध कराना है, सारी जनता 
के लिए “उन्नति और संस्कृति के नये थुग ” का और नये जमर्तात्विक समाज का 
निर्भाण करना है और यह सब कुछ समाजवाद में ही सम्भव हैं। 
श् 

पूर्ण स्वराज्य की भाग का समर्थत करते हुए आचार्य जी ते विधान सभा 
में बताया कि उनका ब्रिटेम की जमता से कोई हेंष नही है, बह तो अंग्रेजों से प्रेम 
करते हैँ और चाहते है कि हिन्दुस्तानी उनके सदुगणों का अनुसरण करें। पर 
बह ब्रिठेत की साम्राज्यशाही राजनीतिक ध्यवस्था के विरोधी हैं और ब्रिटेन से 
पंवधानिक सम्बन्ध विच्छेद करने के पक्ष में हैं। संविधान सभा की मांग का 
समर्थन करते हुए आचायें जी ने कहा कि अधंक्रान्तिकारी अभ्यवस्थाओं में 
ही उसका निर्माण सस्क्षव है और जनकफ्रांति हारा मिमित संविधान सभा में ही 
जनता की आवाज का पूरा जसर भुमकिन' है । उनका कहना था कि देश की 
अथिक और राजनीतिक व्यवस्था के निर्माण में ब्रिटिश पालियामेंट का हस्तक्षेप 
स्वीकार नही हो सकता और सविधान सभा के गठन का विघार ब्रिटिश सरकार 
से मांग करना नहीं, बल्कि उसे चुनौती देता है कि भविष्य में संविधान सभा ही 
जनता का गारा और लक्ष्य होगा 

रे 

साम्प्रदायिकता 

अल्पसड्यकों के हितों के सस्वन्ध भे अपने विचार प्रस्तुत करते हुए 
आचार्य जी ते कहा कि “जअल्पसख्यको के विश्वास को प्राप्त करना समाज का 
कर्तव्य है। बहुमंख्यक्ञों के लिए यह समझना ही पर्याष्ण नहीं है कि 
अल्पसंख्यको के प्रति उनका व्यवहार न्यायपूर्ण है। उनका तो कतेंव्य है कि बे 
अह्पसख्यकों के प्रति उदार हों, और अपने व्यवहार से उनसे विश्वास पदा करें 
कि उनके साथ न्याय किया जा रहा है। 

आचार्य नरेन्द्रदेव जी साम्प्रदायिक दृष्टिकोण और साम्प्रदायिक संत्थाओं के 
कट्टर विरोधी थे | इन सस्थाओं का राजनीति में हस्तक्षेप उनकी दृष्टि में प्रगति 
के विरुद्ध था। वे इन्हे “आस्तीन के सांप” के नाम से सम्बोधित करते थे । उनका 
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कहना था कि “पुन संस्थाओं के प्रतिगामी नेतृत्व और दृष्टिकोण पर यूरोप की 
फासिस्ट विचारधारा की छाप है| उतके विचार में, “कहनेको हिन्दू तथा औौर 
मुस्लिम लीग जादि सॉँप्रदायिक संस्थाओं का उद्देश्य अपने श्म्प्रदाय के स्वसाधारण 
की भन्नाई के लिए अयत्त करना ही रहा है” पर व्यवहार के रूप में थे सूद्ठी 
भर सामन्तों, राजाओं, तालुकेदारों, जमीवारों और शहर के कुछ अनुदार, मध्यम 
श्रेणी के लोगों की संस्थाएं रही हैं। ये धर्म के ताम पर अपने वर्ग का स्वार्यंसाधन 
करने, सरकारी तौकरियों और ऐसम्बलियों में छीढें आदि प्राप्त करने के काम में 
ही बायी जाती रही हैं। आधाय जी का विचार था कि समझाने के जरिये साम्प्र- 
दायिक समस्या की सुलझाने का पुराता तरीका बेकार हों गया है। जनतम्त् 
विरोधी फासिस्ट मनोदुत्ति से प्रभावित और स्थिर स्वार्भों की पोषक सास्प्रदायिकत 
संस्थाओं से प्रयतिशोल शक्तियों का कोई समझौता नहीं हो सकता ) 

की 


हमें परस्पर छोटी बातो पर लड़ना नहीं घ्यहिए एकता करनी चाहिए। 
/संस्था को मष्ट करता सह हो सकता है, संस्था को बनाना उतना सुगस नहीं । 
श्र 


गाँधी जो नरेम्द्रदेष जी से सहुमत 


जिस समय गारधी जी देशवध्यापी जन-संघर्व के शुरू करने की बतत सोच रहें 
थे, उस समय श्री जयप्रकाश वारायण हजारीबाग जेन में बन्द थे और आचार्य 
नरेज्धदेव गांधी जी की देखरेख में सेवाग्राम आश्रम में इलाज करा रहे थे। 
इस चिकित्सा के चार महीनों में मरेख्वदेव थी गात्धी जी के अधिक निकद आये। 
गाँधी थी ने नरेख्द्रदेत ली से समाजवाद के लक्ष्यों तथा गति-विधियीं के सम्बन्ध 
में समय समय पर बात की और स्वराज्य के समाजवादी तत्वों के सम्बन्ध से 
नरेतच्द्देव जी की व्याख्या फो किसी हद तक ठीक समझा | उन्होंने नरेन्द्रदेद जी 
से सत्य और अईटसा के सम्बन्ध में भी बातचीत की | नरेवद्रदेव जी ने बताया कि 
ये अचपम से ही सत्य की “आराधना” करते रहे हैं, पर वे यह नहीं समझते कि 
एक माह्त माहिसा से स्वराध्य की प्राप्ति हो सकती है! $स्थाय के विरोध में 
हिंसा का प्रयोग जरूरी हो सकता है । देशव्यापी जनसंधर्ष की योजना पर भते 
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गास्प्ी जी ते नरेम्द्रदेच जी से बातचीत की | नरेद्रदेव जी ने गांधी जी के 
विश्वास दिलाया कि काँग्रेस सोशलिस्ट पार्ही के सब कार्यकर्ता जम-संघर्ष 
उनके साथ 'हेंगे। उन्होंने कहा कि संघर्ष शूर होने पर पडित जबाहुर लॉ 
नेहुर भी संघर्ष में जरूर कद पड़ेंगे । 


अहमदनगर जेल में नेहुड जी से ओर अंतरंगता : एक प्रकरण 
सरकार ने 9 अगस्त 942 को प्रातःकाल ही गास्धी जी तथा कांग्रेस के 
दुसरे बहुत से नेताओं को गिरफ्तार कर लिया। कांग्रेस वर्किंग कमेटी के 
सदस्यों के साथ-साथ नरेन्‍्द्रदेव जी भी बम्बई में 9 अगस्त को प्रात:काल 
गिरफ्तार कर लिये गये और सबके साथ अहमदनगर के किले में नजरबन्द कर 
दिये गये, जहाँ उन्हें मई सम्‌ 945 तक जेल की यातनाएँ सहन करनी पडी । 


नरेष्द्रदेव जी को बीमारी के कारण जेल में इस बार भी बहुत कष्ट सहन 
करना पड़ा । पहले एक वर्ष त्तक तो हर तीसरे सप्ताह उन्हें दमे का दौरा 
ही जाता था जिसके कारण कमजोरी बहुत बढ़ गयी थी और दशा काफी 
चिन्तनीय हो गयी थी । बाद को श्री जवाहर ताल नेहरु के मंशवरे से उन्होंने 
"हैली बोराल” लेना शुरु किया । इससे दौरे पड़ना कुछ बन्द हुए और कमजोरी 
कुछ दूर हुई | जब भरेन्द्रदेवजी जरा ठीक हुए तब उन्होने “अभिधमें कोष 
का अनुवाद कश्ना शुरू कर दिया। नेहरु जी जेल में “डिस्कवरी आफ इंडिया 
[हिन्दुस्तान की खोज] पुस्तक लिख रहे थे। इस पुस्तक के जित अध्यायों का 
सम्बन्ध प्राचीन भारतीय दर्शन और संस्कृति से था उनके लिखने में नरेच्देव जी 
का काफी योग था | 


जेल में एक काफी क्लब था । इसमें बहुधा किसी न किसी विषय पर बहुस 
होती थी, कभी कभी किस्से भी सुनाये जाते थे । डाक्टर सैयद महमूद दिलचस्प 
किसमें सुनाते थे । बहस में कभी कभी झड़प भी हो जाती थी । जेल में खास-घास 
दित और त्योहार भी सनाणरे जाते थे । उस दिन खाने का कमरा सजाया जाता 
था, जिसमें नेहरु जी खास दिलचस्पी लेते थे । वे फूल पत्तियों को लगाकर जेल के 
आँगन को काफी सुन्दर बचा देते थे । 
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हाक्टर सेंमद महुमुद ने बताया कि पण्डित जवाहुर लाल नेहरु नरेद्धवेव जी 
का बहुत ध्यान रखते थे । जब नरेस्प्रटेव जी बीमारी के कारण खाना खाने की 
रसोई घर में नहीं जा पाते थे, नर नेहरु जी स्वयं पतनके लिए उसके कमरे में 
खाना ले जाते थे । नेहद जी अक्सर नरेन्द्र देव जी के पास जाकर उनमे बातें 
करते थे । डाक्टर सेयद महुमूद भी नरेन्द्रदेव जी के कमरे मे उनके साथ घटों 
बिताते थे । डाक्टर साहब दिलचस्प किस्से सुनाते और नरेन्द्रदेश जी बादशाह 
बहादुर शाहू जफर की गजलें सुनाते जो उन्होने सन्‌ 857 के विप्लव के बाद 
मौडल जेल में लिखी थी और जिनमे जलावर्तेनी की दर्दवाक हालत का बहुत 
सनन्‍्ताप के साथ तकक्‍शा खीचा गया था । 


बादशाह बहादुर शाह “जफर” की जिन कविताओं को आचार नरेन्द्रदेव 
सुनांते थे, उनमें तिम्नलिखित लज्म खास थी .-- 


लगता नहीं है जी मेरा उजड़े दयार में। 
किसकी बनी हैं आलमे नापय्रेदार में ॥ 
कह दो इन हुसरतों से कही और जा बचे ॥ 
इतनी जगह कहां है दिले बागदार भें ॥ 
एक शास्षे गुल पे बैठ के बुलबुल है शादर्मा । 
कांटे बिछा पिये हैं दिल्ले लालाजार में ॥ 
उप्रे दराज मांग कर लाया था चार दिन । 
दो आरजू में कट गये दो इन्तिजार मे ॥ 
है कितना बदनसीब “ज्ञफर' दफत के लिए । 
दो गज जमीत भी मिल न सकी कुचा-ए-यार में ॥| 


एक बार अहमदभगर के किले में ही श्री शंकरराव देव ने नरेन्द्रदेव जी 
से कहा कि वुद्ध-दरश्शन के सम्बन्ध की सामग्री बहुत सी पुस्तकों में बिखरी हुई 
है। कोई ऐसी पुस्तक नहीं थी जिसके पढने से बौद्ध देन की विभिन्न शाखाओं 
प्रभाखाओं का ज्ञान एक साथ हो जाए । आचार्य नरेखदेव ने अभिधर्म कोश का 


अनुवाद समाप्त करने के बाद बौद्ध दर्शन पर एक ऐसी पुस्तक लिखने का 
सघायदा किया ! 
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संघर्ष की प्रगति 

सम्‌ 942 का “भारत छोड़ो” संघर्ष आजादी के दूपरे सपर्षो से अधिक 
ब्यापक भर भीषण था। सरकार तो कांग्रेस के सभी नेताओं और प्रमुख कार्य- 
कर्ताओं को जल्‍दी से गिरफ्तार करके आर्दोलन को तीन चार दिव के अन्दर ही 
समाप्त कर देवा चाहती थी। पर नेताओं की गिरफ्तारी ने जनता के रोप को 
शासत करने की बजाय प्रज्वलित कर दिया। जनता के विद्रोह ने भयंकर भूमिगत 
संघर्ष का रुप धारण कर लिया। जान और माल के सौलिक भेद को ध्यांत में 
रख कर मानव जीवन के प्रति अहिसा-ब्रत का पालन करते हुए तोदफोड़ के 
जरिये प्रिटिश साम्राज्यशाही के राजतन्त को ठप करना तथा उसके युद्ध सम्बन्धी 
प्रवतों मे बाधा पहुंचाना ही इस भूमिगत आस्दोदन का मुख्य लक्ष्य था । यह 
आन्दोलन देशव्यापी था। पर मद्रास, बिहार, सयुक्त प्रान्त, बगाल में इसका 
सबसे अधिक जोर था। सरकार के एक वक्तव्य के अनुसार इस आन्दोलन में 
जतता ने लगभग 20 स्टेशनों को क्षति पहुंचायी, 50 डाकथाने बिल्कुल जला 
डाले, लभभग 200 डाकृखानों को भारी नुकसान पहुचाया, 3500 स्थानों पर 
तार और टेलीफोन की लाइनें काट दीं, तथा 70 पुलिस थाते और 85 अस्य 
सरकारी हमारतें जला दी, अनेक स्थानों पर रेल की लाइन उखाड़ दीं। 
अवध-तिरहुत रेल को तो जिसके जरिए युद्ध की सामग्री आसाम की सीमा 
पर पहुभायी जाती थी विशेष तौर पर जमता के रोष से बहुत क्षति उठानी पड़ी । 
बलिया और सतारा, अह्मोड़ा (सल्ट-सालम) जिलो में तो जनता ने कुछ समय 
सरकार के शासन को खत्म कर अपना स्थपतन्त शासन भो स्थापित कर लिया। इस' 
विद्रोह मे सभी वर्गों के लोग शामिल थे। टाटा के लोहे के कारदानो में जहाँ ध्रुद्ध के 
लिए सामान तैयार किया जाने लगा था 5 दिव तक हड़ताल रही | अह्वग॒दाबाद 
के कारखानों के मजदूरों ने भी कुछ दिन हड़ताल की। मजदूरों से कही अधिक 
किसानों ते काम किया । जहाँ पिछले सविनय अवज्ञा आन्दोलन मे कार्यकर्ताओं 
की प्रेरणा पर ही किसानों ने हिस्सा लिया भा, वहां इस संघर्ष में किसानो ने 
बहुत से स्थानों पर स्वयं ही बहुत बड़ी संख्या मे भाग लिया। विद्यार्थियों ने तो 
सबसे आगे बढ़कर काम' किया। छझनके विद्रोह से परेशान होकर बतारस हिन्दू 
यूनिवर्सिटी भादि कई शिक्षा संस्थाओं पर तो सरकार ने फाज के जरिये कब्जा 
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कर लिया । इस देशब्यापी विद्रोह को दवाते के लिये सरक्षार ने अपनी पाशविक 
शक्ति का चिर्देयता से प्रयोग किया ) 60 बार फौज बुलायी, 538 बार गोली 
चलायी तथा पटना, भागलपुर, नदिया, मुँगेर, तालचोरशा और तमलुक मे 
6 बार हवाई जढ्ाजों से बम बरसाये और अधिकाश जिनो में पुलिस द्वारा जनता 
को आतंकित किया। कांग्रेस के बहुत से दफ्तरों में आग लगा दी गयी ) जगह 
जगह पर नवयुवकों को बेतों से बेरहमी के साथ पीढा गया, स्ल्षियों को अपसमामित 
किमा गग्ा और बहुत पे स्थातों पर सामूहिक जुर्थारा पूल किया थया। सरकार 
ने अपनी एक रिपोर्ट में स्वीकार किया कि उनकी गोली से 940 आदमी भरे 


और 3630 घायल हुए तथा उसने इस आत्दोलन के सिलसिले मे 60229 
व्यक्तियों को गिरफ्तार किया । 


आचार्य भरेख्रदेव इस आन्दोलन को भारधोय स्वाधीनतवा आम्दोधन का 
सग्ते बड़ा! जन-संप्रतम' तथा “स्थतः-प्रसुति जनक्ाति” भानते थे। उनके 
विचार में स्वतन्त्रता के लिये “जिसने भी मानधोचित और प्रग्रावशालोी उपाय 
हैं उन सबका अवलस्धन किया! जा सकता है । उपायों के औचित्य का विचार 
करते समय उनकी नेतिकता का भी विचार करना होता है किन्तु नैतिकता 
का सापदण्ड ऐसा नहीं होना चाहिये जिसके अनुसार काम करना साधारण जनों 
के लिये असम्भव हो । आचाय जी की धारणा थी कि स्यद्धि यह अ'न्दोलन 
न होता तो भारत फा राजनीतिक जोवन बिल्कुल शिथिल पढ़ णाता और हम 
राजनीतिक दोड़ में पीछे पड़ नाते । इस आन्दोलन हारा प्रारतधर्ष एशिया 
की स्वतंत्रता का अतांक बन गया और भारत का पश्त संसार के मानचित्र 
पर आ गया ।7 
मार्क्स जनतांभिक समाजवाद चाहते थे 

“मावसंवाद कोई तास्सुब नही है, बहू तो अध्ययन और कार्य प्रणाली का 
ढंग है जिसे माक्स ने ससार को सिखाया था। माक्स ने स्थवय स्वीकार किया 
कि ऐतिहाप्रिक स्थिति के बदलने पर काम का हंग्र भी बदल जाता है” 

नरेन्द्र देव जी ने अपने साथियों को सम्बोधित करते हुए कहा कि “हमने 
जततान्त्रिक समाजवाद को अपनाया है। मभाकसे ने स्वयं कहां कि जिय समाज- 
वाद में जनतन्त् नहीं कहू समाजवाद् नही... समाजवाद को कायम करने में जो 
मय व्यवस्था बनानी पड़ती है, बहू एक नया सिलसिला प्रारशप करती है, इसके 
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लिए हमे जततन्त को कायम रखना चाहिए। रूस में जनतन्त्र नहीं है। हम 
इस बात को मही भूल' सकते कि मनुष्य केवल रोटी ही नहीं चाहता, बहु आजादी 
भी चाहता है, वह सोचने की आजादी, लिखते पढ़ने की आजादी चाहता है। 
चूकि यह व्यक्तितत आजादी आज हझस में मौजूद नहीं है, इसलिए हमें इस पर 
ज्यादा जोर देना है । 
क्न 

हम नये समाज का निर्माण करने जा रहें है और यह मार्ग दु खो और कष्टो 
का शास्ता, काँटो और कुर्बानियों का रास्ता है । 
श्र 

“जहाँ गाँधीवाद अहिंसा के सिद्धाल्त को मानता है और वर्ग संघर्ष को सीखत्र 
करने के विरुद्ध है, वहाँ मा््संवाद वर्ग सघर्थ की मूल भित्ति पर अभ्वित है, वह शोषित 
वर्गों को सगठिस' कर उन्हें वर्ग सधर्ष द्वारा अपती मुक्ति के लिए तैयार करना 
जरूरी समझता है और अत्यन्त प्रसावोत्यादक उपायों को स्वीकार करता है ,। 
मार्कसवाद को हिसा का शौक सद्ठी । यवि अहिंसा के उपायों से लक्ष्य फी प्राष्ति 
हो तो इससे बढ़कर धुसरी बात नहीं, किन्तु यदि यह सम्भव हो तो हिंसा का 
प्रयोग करमे भे उसको कोई आपत्ति नही | हाँ, मा््सबाद विष्तनृववाद का पिशेष्त 
करता है, इसे बह निरर्थक हो नही धरंच हानिकर समझता है |” 
कै 

आाचाय॑ जी मानते थे कि /किसी संगठत में जाबव डालने के लिए बार-बार 
जनता की शक्ति के महान भंडार का प्रयोग करना होगा। नेता आभाते हैं और 
चले जाते हैं, लेकिन संगठन, यदि सही सन्देश को लेकर चल रहा है और सामा- 
जिक उद्देश्य के लिए उपयोगी है, तो नेताओं के विलगा[व के बाद' भी अधिक शक्ति 
के साथ बना रहेगा। प्रत्येक महत्वपूर्ण आन्दोलन अपना नेता स्वयं चुन लिया 
करता है। इतिद्दास साक्षी हैँ कि कोई भी महत्वपूर्ण आन्दोलन नेतृत्व के अभाव 
में असफल नही हुआ है । 
ञ् 

समाजवाद केवल आर्थिक समस्याओं का समाधान ही नही है और ने केवल 
राजनीतिक ध्यवस्था का विधान है। वह तो जीवन के सभी पहलुओं का पुर्ते« 
त्तिर्माण है । 
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उन्होंने कहा कि “भारतीय जनत्त्त्र के लिए वह दिन बढ़ा ही दुःझद होगा 
जब जनता यह सोचने लगे कि चुवाव का अत्तिम परिणाम उनके वोटों के बजाद 
कुछ छोठे अधिकारियों की चाज्नों द्।रा निश्चित होता है । 
क्र 


धर्म, जात-पांत की दीवार ढहेंगी 

*इतिहास के लम्बे काल मे भारतीय समाज ने अनेकता मे एकता का दर्शन 
किया है । और यहू “एकता रक्त, रंग, भाषा, वेशभूषा, आवार-विचार कौर 
सप्थदाय आदि की अयणित भिन्नताओं के ऊपर हैं । 

“सामाजिक लोकतन्त्न हमें वहु विश्वास प्रदान करता है जिससे हम जी 
सकते हैं और अस्त से हम उन क्ृत्तिम दीवारों को ढहा सकते हैं जो हम जोगों की 
एक दूसरे से अलग करने के लिए धममे और जात-पांत ने खड़ी की हैं” । 

भयदि हुम जतता के समक्ष निःस्वार्थ और रचनात्मक कार्णो द्वारा समाज- 
बादी नीति को कार्यान्वित करने के लिए अपनी सच्चाई और योग्यता का प्रमाण 
पेश कर सके तो हम उनभे नथा जीवन बाल सकते हैं और एक नंगा विश्वास 
उत्पन्न कर सकते है । 


कांग्रेस ऋन्ति का अस्च बने 

फरवरी सत्‌ 948 को नरेख्देव जी ने पार्टी के मुख्य साप्ताहिक “जनता 
में अपना लेख अकाशित कराया। उसमे उन्होने लिखा फि सम्‌ 942-43 के 
भास्दोलन के फलस्व॒रूप देश में राजनीतिक चेतना तथा काँग्रेस के प्रभाव की काफी 
अभिवुद्धि हुई है। विद्यार्थी आत्दोज्ञम जोरों पर है, बहुत से अप्रभावित सामाजिक 
तत्वों में काग्रेत के प्रभाव की वृद्धि हुई है तथा फोज भी शीरे-धीरे स्वतस्त्ता के 
प्रति अपने प्त्तरदायित्व का अनुभव कर रही /# | युद्ध के कारण जिटिय साम्राज्य- 
शाही की शक्ति भी काफो घद गयी है और उसे बहुत सी कठिन समस्योतों का सामना 
करना पड़ रहा हैं। पर किसी देश ते कभी दूसरे देश को अपनी खुशी से स्वतस्त्र 
नहीं किया है, फिर ब्रिदेन से इसकी आशा कसी की जा सकती है। स्वतन्तता के 
लिए तो क्रास्तिकारी संघर्ष करता ही होगा। अत कांग्रेस को क्लान्ति के सुदृढ़ 
अनुशासित अस्त में बदलता होगा” विधान सभाओं का कान्तिकारी प्रयोग 
करना होगा और भाँवों में नवजीवन अस्वोलन शुरू करना होगा, ग्रामीण जनता 
का सांस्कृतिक पिछड़एपत दूर करके उन्हें नये उद्देश्यों और आशाओं से अनुप्राणित 
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बे सना होगा, उनमे सहकारी और जनतान्तिक आदते विकसित करती हांगी । यह 
ठीक है कि क्रान्ति जब चाहो नही हो सकती, पर यह भी सच है कि आच्दोलन 
के नेतृत्व तथा संचालन की क्षमता रखने वाले प्रशिक्षित कार्यकर्ताओं के बिता 
क्रान्ति अपने ध्येय में सफल भी नहीं हो सकती । जतः काँग्रेश को कार्यकर्ताओं 
के प्रशिक्षण की और ध्यान देने की जरुरत हैं। उन्होंने लिखा कि “जो सस्या 
शक्ति के लिये संघर्ष करती है वह अपने रुप को राज्य की व्यवस्था पर भी 
लादती है, अतः देश में राजनीतिक जनतन्त्र को प्रतिष्ठित करने के लिये कंग्रेस 
का जनतान्द्रिक स्वरूप बताये रखना जरूरी है और इसके लिये आवश्यक है कि 
कांग्रेस में अधिक से अधिक संख्या में क्सिनों और मजदूरों को शामिल किया 
जय, उतकी माँगों को कांग्रेस की घोषणाओ तथा नीति ओर कार्यक्रम में शामिल 
किया जाए और कांग्रेस के अन्दर उत्‌ समूहों को बनाये रखा जाय जिनसे उनका 
भावात्मक साम्य है और जो उसके निर्णयों को मानने को तैयार हैं ? मध्ययम' वर्ग 
से इस बात की आशा करना कोरा भ्रम ही है कि वह स्वतन्त्रता प्राप्त करने के 
बाद स्वतः राजनीतिझ शक्ति को श्रमिक जनता के हाथ में दे देगा । ऐसा ने 
कभी इतिहास में हुआ है और न कभी हिन्दुस्तान में हो सकेगा । जतता को 
स्वय अपने प्रयत्त से शक्ति हासिल करनी होगी ॥ अत: जनशक्ति को संगठित 
और सबल बनाना परम आवश्यक है। इस उहदेश्य से किसानो और मजधूरो के 
सगठनों को सुदुढ़ बनाना होगा। कांग्रेस का कर्तव्य है कि वहू इन वर्ग-सगठनों 
का राजनीतिक प्रशिक्षण करे और स्वर्थ उनके आश्िक कायक्रमों को अपने 
कार्यक्रम में शामिल करे। इस लेख में सिद्धान्त मौर व्यवहार के पारस्परिक 
सम्बन्ध पर॒ रोशनी डालते हुमे नरेन्द्रदेव जी ने कार्यकर्ताओं को अनुभव से शिक्षा 
प्राप्त करते की सलाह दी और कहा कि जहा सिद्धास्त बिहौन ध्यवहार मन्धा 
और अस्तब्यस्त होता है, यहां व्यवहार जिहीन सिद्धान्त दि्तार को महामारी 
पैदा फरता है। विचारों फी सफाई व्यवहार से हो होती है। मौर सजीव 
वास्तविकता से अप्रभावित विच्षार तो भतिह्ीन हो जाते हैं । 

श्ि 


सामान्य जन को उठावें 

जब तक अधिपत्य के प्रत्येक रूप का अन्त न हो तब तक साम्राज्य विरोधी 
शक्तियों की तैयारी जारी रहती चाहिये। नरेन्द्रदेव जी का विचार था कि कोई 
भी संविधान इस देश में सफल नहीं हो सकता जब तक कि वह सामान्‍य जन को 
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ऊँचा उठाने का साधन ने बने । जो आधिक व्यघस्था संभ समाज कायम करना 
त्तही चाहती वह जनतात्विक व्यवस्था को तोड़ने का कारण बनेगी । हर प्रकार 
का यगोजनाबद्ध अरथ॑त्तन्त जनता के हित में नहीं हो सकता । प्रश्न है कि योजना 
कौंत बनाता है और किसके हित में बनाई जाती है । इस तरह नरेन्द्रदेव जी 
चाहते थे कि सम समाज को प्रतिष्ठित करने वाला सविधान और आशिक योजना 
बनायी जाए | वे ही जनतस्त्त को पुष्ट कर सकते हैं जनता के जीवत को ऊँचा 
उठा सकते हैं और देश की प्रगति में सहायक हो सकते हैं। 

छ् 


पंचायत, स्थानीय स्वायत शासन 

कैबिनिेठ मिशन की योजना के अस्तग्रेंत ब्रिटिश सरकार से समझौते के 
जरिये सन्‌ !946 में जो अंतरिम सरकार केरद्र में बनी उसे नरेस्द्रदेव जी 
अस्थायी फ्रान्तिकारी सरकार मानते को तैयार नही थे। वे समझते थे कि उसके 
हारा कोई क्रान्तिकारी कार्य किया जाना सम्भव नहीं होगा। पर उसके बन 
जाने पर जनतस्क्त को सुयृढ़ करने के लिये वे उसे इस्तेमाल करना चाहते थे ! 
धतके विचार में यह काम निरकुश शासन तथा सामन्तशाही का अम्त करमे से 
जनता के हित के कामृत बनाने से तथा छततस्त की भूमिका तैयार करे से ही 
हो सकता है। इसलिये थे भाहुते थे कि जतरिम सरकार नागरिकता के अधि- 
कारों की रक्षा करे, उनकी स्रीमा की बुद्धि करे, सजदूरो फे काम के घंटे कम 
करे, उनकी मजदूरी बढ़ाये, उनके लिए अन्य सुविधाओं का आयोजन करे, ट्रेड 
यूनियन आन्दोलन को पुष्ट करे, उद्योग धंधो का जनता के हित में सियंत्रण करे 
तथा यातायात के भाग तथा बिजली और कोयले के कामों को राष्ट्र की सम्पत्ति 
करार दे। प्रान्तीय क्षेत्न में जमीदार प्रथा का अन्त, सहयोग समितियों और ग्राम 
पंचायतों फो स्थापता, स्थानीय स्वायलत शासत्त का सुधार तथा सम्मिलित 


निर्धाचन प्रणाली की प्रतिष्ठा करना परम आचश्यक है। 
क्र 


घर्म पर आधारित राष्ट्र न बनें 
आात्ार्य जी सुस्श्िम राष्ट्र के सिद्धान्च को गलत समझते भे और पह देश 
के बटवबारें फे विरद्ध थे! उसकी राम में प्लर्म के जाघार पर राष्ट्र नहीं होते, 


मुसलमाव प्रथक राष्ट्र नहीं है और पाकिस्तान की योजना देश के लिये आत्म 
बातक है। उन्तकी धारणा थी कि देश के बटवारे का फैसला केवल धामिक 
अल्पसख्यकों पर नहीं छोड़ा जा सकता और सामाध्य आर्थिक हितों के लिये 
सामान्य संघर्ष के जरिये देश की हिन्दू और मुसलमान जनताओ में एका स्थापित 
किया जा सकता था। पर जब सन्‌ 947 मे काग्रेप्ती मेताओं ने मुस्लिम राष्ट्र 
के सिद्धान्त को नामजूर करते हुए देश के बटवारे के सम्बन्ध में मुस्लिम लीग के 
नेताओं से समझौता कर लिया; तब अखिल भारतीय काँग्रेस कमेटी से के अपने 
दूसरे समाजवादी साथियों के साथ तटस्थ रहे । उनका कहता था कि हिन्द-चीन 
और इडोनेशिया के नेताओं की तरह कांग्रेस के नेताओं फो भी ब्रिटिश सरकार से 
समझौते की बात करते हुये क्रान्ति के वातावरण को बनाये रखने की चेष्टा करती 
चाहिये थी, ताकि अनुकूल, समझौता न होने पर सघ्ष शुरु किया जा सकता । 
पर जब काँग्रेस के नेताओं ने इस बात की फिक्र न की, एकमात्न समझौते का 
शस्ता अपनाकर क्रान्ति का वातावरण नष्ट कर दिया और मुस्लिम लीग के 
नेताओं से देश के बंटवारे का समझौता कर तिया जिसे ब्रिटिश सरकार और 
मुस्लिम लीग की कौसिल ने भी स्वीकार कर लिया और जिसके अनुसार कार्य 
भी आरम्भ हो गया, तथ ऐसी स्थिति में इस योजता को नामंजूर करने से दशा 
सुधारने के बजाय बिगड़ती। देश को भयकर गृहयुद्ध का सामना करना पड़ता 
और देश की प्रगति खत्म हो जाती। चूंकि सोशलिस्टों के लिये बटवारे के 
भात्मघातक सिद्धान्त को स्वीकार करता या भयंकर गुहयुद्ध की जिम्मेदारी लेना 
दोनों गलत होता, अतः अखिल भारतीय काँग्रेस कमेटी में तत्स्थ रहना ही 
उन्होंने ठीक समझा । 


ब्रिना प्रतिबन्ध का संविधान हो 

फरवरी सन्‌ 946 को आतधाये नरेन्द्रदेव ने लिखा था कि “हम उस 
संविधान सभा में शामिल नहीं होंगे जो जनता की आकांक्षाओं को प्रतिब्रिस्बित 
और प्रतिनिशध्चित्त करने का प्रयत्न नही करती और जो प्रभुसत्ता-सम्पन्न नहीं है । 
हम दूसरों से निर्देशित होना नहीं चाहते ओर सविधात के निर्माण में जनता के 
सर्वाधिकार पर किसी अतिबच्ध को सहन करने को तैयार नहीं हैं।” (बहु 


| 


संधिधान सभा में नहीं गये । चरना भारतीय संविधान कौ उनके योगदान से कई 
नयी दिशायें मिलती ।) 


स्वतंत्रता की कौमत पर बशदबरी नहीं 

उन्होने बताया कि “समाजवाद ही पूर्ण जनतन्त हैं। बह “नानव 
ज्यक्तित्व के स्वर्तत्न विकास पर उतना ही जोर देता है जितना आर्थिक स्वतवता 
पर। उन्होने कहा कि माकतसे अपने युग का एक महान मानवताबादी था, वह 
जीवन भर जंतता' की स्वतन्त्रता के लिये प्रयत्तशील' रहा, उससे स्वय कहा कि 
“हम लोग उन अम्युनिस्टों में नही हैं जो ब्यक्ति की स्वतंज्नता का नाश करने के 
लिये वद्धपरिकर हो, जो विएष्य को एक विशाल भेरक अथवा कारखाने में परिणित 
करना चाहते हैं। हम लोग स्वतंत॒ता के बदले बशबरी तहीं चाहते । हम लोगों 
का विश्वास हैं कि किसी भी सामाजिक व्यवस्था में बैसी पूर्ण स्वहत्ख॒ता नहीं 
मिलेगी जैसी ऐसे समाज में जो सामाजिऊ स्वामित्व पर आधारित हों ।” सोवियत 
रूस की तानणाहीं कौ भर्त्सना करते हुये सरेस्द्रदेव जी ने कहा कि रूस को स्थिति 
को समाजवाद का सभूना मानकर समाजवाद की निदा करना सर्वथा मनुचित है। 
आचार्य जी को क्षोस था कि कम्युतिस्ट पार्टी के आचरण, उसके घड़यन्त्त और 
व्विविधामूलक व्यापार, उसकी स्पष्ट अवसरवादिता और दूसरों के साथ व्यवहार 
में नेतिक मान्यताओं की नितात्त अवहेलनाओं के कारण समाजवाद बदनाम 
हो रहा है । आजार्ये जी की धारणा था कि “कम्युनिस्टों के सिद्धान्त-शुन्य 
व्यापार, उनकी सदिस्ध नैतिकता, उनकी चालों में कौतृहल-पूर्ण सतत परिवर्तन 
के कारण उतके साथ सोशल्िस्टों का चलना नामुमकिन है । उन्होने बताया 
कि! जब कक्नी कम्यूमिस्द पार्शीने दूसरी राजनीतिक पार्टियों के साथ कन्धे से' 
कन्प्रा मिलाया है तो उसने अपने लाभ और सुथभीते के लिये किया है और जब 
कभी इससे दूसरी सस्थाओं के साथ सम्बन्ध जोड़ने का प्रयत्त किया है तो उसका 
उद्देश्य या तो उसे हथिया लेने का रहा है मा उसे छिन्न-भिन्न कर देने का ।* 


श्ि 
कॉग्रेस अध्यक्षता का प्रशत 


पंडित जवाहर लाल नेहरू चाहते थे कि आजार्य नरेह्द्न देव कांग्रेस अध्यक्ष 
244 


बसाये जायें। धन 947 में गाँधी जी की सलाह से आचार्य नरेव्ददेद का नाम 
काँग्रेस के अध्यक्ष पद के लिए पेश किया यथा । उस समय सबने इस बात को 
तसलीम किया कि नरेव्ध्देव जी जैसे विद्वान, सच्चरित्न, राष्ट्रपवी कांग्रेस की 
अध्यक्षता के लिए सर्वथा गोग्य हैं। पर कुछ व्यक्तियों का मिश्चित भत्त था कि 
जब तक नरेन्द्र देव जी का हाग्रेस के अन्दर किसी अल्पसंख्यक दल में सम्बन्ध हैं 
तब तक उन्हें कांग्रेस का अध्यक्ष बनाना उचित नहीं होगा। इवमसे सर्वश्री बल्लभ 
क्षाई पटेल और क्ंकर राब देव प्रमुख थे। निसपृद्दी नरेन्द्र देव क्तेव्य बुद्धि से 
कांग्रेम की अध्यक्षता स्वीफार कर सकते थे । पर कांग्रेत की अध्यक्षता जैसे मान 
के लिए भी वे कांग्रेस समाजवादी दल से अपना सम्बन्ध विच्छेद करने की बात 
तहीं सोथ सकते थे । कहां जाता है कि जब अध्यक्ष के लिए भरेन्‍्द्र देव जी के 
मुकाबले में डाक्टर राजेख प्रसाद जी का ताम पेश किया गया, तब गाँधी जी ने 
पडित गोविन्द बल्लभ पन्‍्ल के जरिये राजेन्द्र बाबू को सन्देश भेजा कि वे उसे 
स्वीकार न करें, पर यह सन्देश उन्हें नहीं पहुचाया गया और जब बाद को उन्हें 
स्वय गाँधीजी से इसका पता चला सब उन्हें इस बात का क्षोध्त था कि गाँधीणी 
की राय न होते हुए भी उत्हें अध्यक्ष का भार अहण करना पडा । 

श्े 


सरदार बल्वभ भाई पहल ने अच्युत पटवर्द्धव से कहा कि आचार्य जी कभी 
के कांग्रेस अध्यक्ष हो गये होते पर आप लोगों ने उन्हें घेर रखा है अच्चुत जी 
। पर नरेन्द्र देव थी ने जोश में भर कर कहा कि जनाब बाला किसी भी 


मुल्क्र के नौजवानों के दिलों पर बादशाहत करना क्या कोई कम बात है । 
श्र 


रचनात्मक विरोध 
34 जांच 948 की उ७ प्र० विधान सभा में आचाये जी ने कहा कि 
/ कांग्रेस से अन्नग होने का सिर्णेय कठोर कर्तव्य भावना से प्रेरित होकर ही तथा 
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अपने आदक्ों और छट्देश्यों की पुति के लिए ही किया गया है और छतका यह 
कार्य फिसी प्रकार की कटुता या विद्वेष और विरोधी भावना से प्रेरित नहीं है। 
उन्होंने यह भी कहा कि सन्तप्त हृदय से कांग्रेस छोडते समय वहू और उप्तके साथी 
विश्वास दिलाना बाहते हैं कि विरोधी दल का कर्तव्य पालन करते हुए तथा अपने 
सिद्धातों पर दृढ़ रहते हुए पुराने आदर्शों और उच्च उद्देश्यों के अधिकारी बने 
रहने का प्रयत्त करेंगे, आलोचता सदा किसी उद्देश्य से होगी । व्यक्तिगत विवाद 
में नहीं पड़ेगे, राजनतिक जीवन को स्वस्थ और दीतिपुर्ण बनाने' की कोशिश करेंगे 
और इन बातों में महात्मा गाँधी जी का उपदेश हमारा पथ प्रदर्शन करेगा ॥” 


आचार्य जी उत्त समय प्रेम, सताप और विनय के भाव से भरे थे । 
हर] 


चुनाव के समय दूसरे दलों के गलत प्रचार से खीझे हुए अपने कार्यकर्ताओं: से 
उन्होंने कहा कि छोटे और असत्य प्रचारों से हिन्दुस्तान' में सच्चे जनतन्त्र की 
स्थापना नहीं की जा सकती । जनतनत्र की रीढ़ सत्य है, सत्य को छोडकर 
जनतन्त्र की स्थापना नहीं हो सकती और जनतन्त्र के बगेर समाजवाद की ' प्रतिष्ठा 
असम्भयव है । 
कक 


सम्प्रदायवाद राष्ट्रीयता का शत्रु 

आधार्थ नरेन्द्र देव कहते थे कि सम्प्रदायधाद और जातिवाद राष्ट्रीयता, 
जनतन्त और समाजवाद के शत्रु हैं तथा सम्प्रदायवाद और जातिवाद पर विजय 
पाकर ही समाजवादी शक्तियों के आधार पर समाजवादी समाज का निर्माण 


किया जा सकता है । 
का 


आचार्य जी ने सम्प्रदायवाद को जनतन्त्र का सबसे बडा शत्रु बताते हुए तथा 
प्राचीत संस्कृति के पुनर्जीवित के आन्दोलन को शीजघ्रगामी सामाजिक परिवतंन के 
युग में गलत बताते हुए वर्तेमात समाज के लिए अपरिहार्य राजवबीतिक और 
सामाजिक मूल्यों को अपनाने का आग्रह किया। 

बरेन्द्र देव जी ने साम्प्रदायिकता के साथ ही साथ प्रान्तीयता को भी अभि 
शाप कताबा गौर बन्धुत्व और मेल को वृढ़ करने' पर जोर दिया । 


एनके वियार में यह काम एक्तान्ध्रिक शासव प्रणात्री हारा था भावा के आधार 
पर प्रान्तों के विभाजन की माँग की उपेक्षा हारा नहीं हो सकता इसके लिए तो 
एक घूसरे को समझने की तथा एक दूसरे की भाषा और साहित्य को जानते की 
नरूरत है। सब हिन्दुस्तानी भाषाओं के लिए एक ही लिपि तथा प्तारे देश के 
लिए एक सामान्य आर्थिक संगठन और सामान्य दीवानी कानून राष्ट्रीय एकता 
को दुढ करने के दूसरे साधत है। उस्होने कहा कि हमें “पारस्परिक अविश्वास 
और विरोध के सभी कारणों को दूर करना चाहिए और प्रान्त के अन्तर्गत समस्त 
समुदायों, विशेषतः अल्पसंख्यकों, को विश्वास दिलाना चाहिए कि उनके उचित 
स्वार्थों के लिए कोई खतरा नही रहेगा और समस्त वर्गों के साथ समाजिक स्यतर 


होगे पर ॥। (३ | व 


विदेश नीति 


वे तटस्थ वैदेशिक नीति के पक्ष में थे। उनका विचार था कि ब्रिटिश 
राष्ट्रमण्डल का सदस्य रहते हुए हिन्दुस्तान इस तटस्थ नीति का ठीक-ठाक 
अनुसरण नहीं कर सकेगा और उसकी तट्स्थता पर हुतरों को सन्देश बना रहेगा । 
मे भ्रिदेन पी परराष्ट्र नीति से हिन्दुस्ताव का बंधा रहना यलत समझते थे, पर 
बह साॉस्क्ृतिक और व्यवसायिक कार्यों के लिए ज़िडेत के साथ मैत्रीं का सम्बन्ध 
बनाये रखने के पक्ष में थे । 


स्वस्थ आलोचना से विस्तृत जनतंत्र 

आचार्य जी ने कहा कि सरकार को जनतस्त्व की सीमाओं को सीसित करने 
के बजाय उन्हें विस्तृत करता चाहिए और जनशिक्षा द्वारा सामात्य जन को इस 
योग्य बनाने का प्रयत्त करता चाहिए कि वे अपती इच्छा को व्यक्त कर सकें 
और शासन व्यवस्था की आलोचना के अपने अधिकारों का भी हुपयोग कर सकें । 
शिक्षा के द्वारा नवयुवकों भें जनतस्त के प्रति श्रद्धा और जनतान्त्रिक व्यवहार की 
आदत डालने की जरूरत बताते हुए आचाये जी ने कहा कि देश के उन तरुणों 
को जो ध्वंसात्मक सिद्धांतों के विषैल्षे प्रभाव में आा गये हैं, पुनः शिक्षा द्वारा इसके 


बा 


ही नरेगा 


दुष्परिणामों से बचाना है जौर इसके लिए हमारे शिक्षा केन्द्रों में जनतान्त्रिक 
विचारों एवं भावों का वाद्वरण तेयार करना है! अध्येताओं में वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण वी प्रोत्साहित करने की जरूरत बताते हुए उन्होने कहा कि वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण को मानव सूल्यों मे आस्था रख कर ही थागे बढावा है, जिससे अश्नेय- 
स्कर प्रयोजतों की सिद्धि के लिये विज्ञाद का दुरूपयोग न हो। समाजवाद के 
मत्नवताबादी, जततान्त्िक फोर सीस्क्षतिक तत्वों की व्याख्या कर्ते हुए उन्होंने 
अधिनायकतन्त् का बिरोध श्यि तथा जातिवाद को हिन्दू समाज का अभिज्ाप 
बताते हुए समाजवादी ढग से भिन्न जातियो के आविक और सामाजिक स्तर को 
ऊँचा करने की सलाह दी । 

के 


राष्ट्रीयता को अपनायें 

जब तक देश के हिन्दू, सिव्ख और मुसलमान सही थर्धो में' एक नहीं हो 
जाते, सब के सब राष्ट्रीयता के रंग में रगे नहीं जाते और यह नहीं समझ लेते कि 
हिन्दुस्तान इन सबका देश है, संवको जराबर के जधिदार और उन्नति के अवसर 
मिलना चाहिए, उस समय तक हिन्दुस्तान में साम्प्रदायिक प्रण्न हल नही हो सकते 
याद रखिये अगर जाप शपष्द्रीयता की भावता को नह्ठी अपनाते, तो समाजवाद को' 
नो जाने दीजिए आप इस देश में अपने दाष्ट्रीय शज्य को भी कायम नहीं रख 
सकेंगे । आज जो प्यार और भावनाएँ बिरावरियों और साम्परदायों के लिए 
हैं वे भावषनाएँ इस देश के कोने-कोने भे' होने वाले सब शोगों के लिए होनी 
पाहिए। उन्होने सतप्न हृदय से कहा कि “यदि आपको जिन्दा रहता है तो 
आपके लिए. जरूरी है लि रा्ट्रीयता को अपनाएँ, जनतन्त को अपनाएं और 
साम्प्रदायिकता को निकाल भगाएँ”। आज के हालत में कँद नीच और भेद- 
भाव की कोई जगह नही है इसे खत्म कीजिए” । सबको अपना मजहँब मुबारक 
हो, लेकिन कौम के मामले मे उसे दखल नहीं देता चाहिए । 


राष्टीय एकता 
राष्ट्रीय एकता की सुदृढ़ बनाने पर जोर देसे हुए नरेन्द्रदेव जी ने कहा कि 


धधुक भाषा, एफ बानून, एक पोशाक और कुछ सामान्य व्यवहार राष्ट्रीय भावना 
को सुदुढ् बनाने में बहुत बड़े सहायक बन सकते है । इन सबके ऊपर कुछ ऐसे 
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समान उद्देश्य जनता के सामने रखे जाता चाहिए जिनमे सभी संप्रदायों की समान 
हचि हो और जिनको सिद्धि के लिये वे घनिष्ठ सहयोग के साथ प्रयत्न करें” । 
उन्होंने कहा कि इसका यह अर्थ नहीं और न यह आवश्यक और वाछतीय ही है 
कि सारी अनेकता या विविधता समाप्त कर दी जाय। लोग अपने धार्मिक 
विश्वास और सॉल्कृतिक शैलियो के प्रति वडा आग्रह रखते हैं । हम उनमें हस्तश्लेप 
नहीं कर सकते सिवाय इसके कि घ॒र्मं के नाम पर भी असभ्य और अनैतिक प्रथाओं 
और आचारो को सहन नही किया जा सकता ”। पुरानी सस्क्रति के जीर्ण और 
सजीव तत्वों मे थिवेकपूर्ण भेद करते हुए उन्होंने कहा कि “अपनी संस्कृति का 
स॒तर्वा और वैज्ञानिक विश्लेषण प्रस्तुत करना, उसके सजीव तत्वों को सुरक्षित 
रखना और आधुनिक विचार से उनका सामजस्य स्थापित करता हमारा कतेंव्य 


हे 7 | 


जनउत्साहू 

आर्थिक ओर सामाजिक विकास पर अपनी राय प्रकट करते हुए उन्होने 
योजनाओं के लिए “जन उत्साह” जागृत करने पर जोर दिया और कहा कि जब 
तक जनता राष्ट्र निर्माण के काम में भाग लेने मे गौरव का अनुभव नही करती, 
तब तक योजनाएँ चाहे वे कितनी ही शब्दाडम्बस्पूर्ण क्यों न हो, सफल नही होगी! 
हमारा देश अविकसित है और अपनी आर्थिक योजनाओं की वित्त-व्यवस्था के लिये 
हमारे पास आवश्यक साध्रन नही हैं इसलिये हमे स्वयं त्याग का नियम लाशू 
करना होगा, परन्तु यह तभी सम्भव है जब लोगो को यह विश्वास हो जाय कि 
श्रेष्ठत'र भविष्य के लिए आज का त्याग आवश्यक हैं। 


भहात्मा गांधी 

ग़ान्धी जी का जिक्र करते हुए उन्होंने कहा कि “हिन्दुस्तान में गांधी जी 
पहले व्यक्ति थे कि जिन्होंने राष्ट्रीय संघर्ष में जनता के महत्व को समझा और 
जिन्होंने जनता से अपनी पूरी तरह एक रूपता स्थापित की” । गान्धीजी के 
नेतृत्व की प्रशंसा करते हुए आचार्य जी ने स्वीकार किया कि “बहुत अवसरों पर 
उनका भर्तज्ञान सही प्रमाणित हुआ और प्रारम्भ में जिन लोगों ने उन्हे स्वष्तदुष्टा 


कहा बाद में वही यह मानने लगे कि यान्धीजी अतिशय व्यवहारिक थे” । याच्धी 
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जेंड.. ऋषाए 


जी न तो किसी विशेष सिद्धान्त के अनुयायी थे ओर न ही उन्हीते हमे दर्शन की 
कोई विशेष प्रणाली दी। परन्तु उनका मस्तिष्क उबर तथा सर्जनात्मक था 
और अपने अच्तिस दिनों तक बे हमे नथे विचार देते रहे” । महात्मा गान्ध्ी के 
सब बरिचारों को स्वीकार करता हमारे लिये कठिन था, पर “हमारा अस्तित्व 
व्यर्थ होता यदि हम उतके गतिशील व्यक्तित्व और विचारों के प्रभाव में न आये 
होते । “आचार्य जी को इस बात की खुशी थी कि जब हिन्दुस्तान स्वतत्न हुआ, 
तेब गात्धी जी ने एक ऐसे वर्गह्दीन और जातिविहीन समाज को स्थापित करने 
का समर्थत किया जो शोषणमुक्त होगा और जिसमे जनता प्रमुख सत्ताधारी होगी । 


भन्तर्शष्ट्रीय सहयोग 

आचार्य भरेन्द्रदेव की धारणा थी कि “जब तक छोटे बढ़े सभी राष्ट्रों के 
साथ समानता के आधार पर व्यवहार नहीं किया जाता और वत्तेमान विषमत्ाएं 
दूर नहीं की जाती, धनी राष्ट्र गरीब राष्ट्रों के कल्याण को अपना प्रश्न नहीं 
समझते, राष्ट्रीय संघर्षों को भिटाया नहीं जा सकता” | अपने अभिभाषण में 
आचार्य जी ते यह साफ तौर पर कहा कि इस परमाणु युग में राष्ट्रीय और 
अन्तर्राष्ट्रीय दोनों ही क्षेत्रों मे हिसा को अस्वीकार करना है। उनकी राय भे 
युद्ध किसी भी समस्या को हल नहीं करता और इसलिये इसे गैरकामू ती बना 
देना चाहिये । उनकी यह भी राग थी कि राष्ट्रीय क्षेत्र मे भी हिसा का प्रयोग 
उपयोगी नही होगा वैज्ञानिक आविब्कारों के कारण शासक दल की सैनिक शक्ति 
बहुत बढ गई है, जो जनता द्वारा अपनाये गये युद्ध मागे को जब कि बह स्थापित 
सत्ता के विरुद्ध विद्रोह करती है, अर्थह्वीन बना देती है। दुसरी तरफ विश्व 
घटनाओी के दबाव तथा मजदूर और जन्‍्य आन्दोलन के बहते हुए प्रभाव के कारण 
सासक वर्य प्रत्येक स्थान पर जनता को अधिक सुविधायें प्रदान करने के लिये 
विवण हो रही है, और “स्वतत्न देशों में बालिंग मताधिकार के आधार पर 
जनतान्त्रिक संविधान अपनाये जा रहे है। 


जनतान्त्रिक समाजवाद के लिये प्रयत्त 
नरेन्द्र देव जी स्वीकार करते थे कि जनतान्त्रिक प्रभाजवाद के बुनियादी 
सिद्धान्तों के पर एक नयी सामाजिक का निर्माण करना सरन्न 


काम नहीं है। उसके लिए हमें “ज्ञान हारा स्थित लक्ष्य पर दृढ़ और स्थायी 
विश्वास रखना होगा” “सक्रिय और सर्तेक” रहना पड़ेगा, तथा '“निरध्वर अपने 
कार्य को नये क्षेत्रों में विस्तृत करता पड़ेगा” । उत्होंने “ससरीय कार्य, सच 
और रचनात्मक कार्य” सन्नी को “महत्वपूर्ण” बताते हुए कहा कि “सभी को हमारे 


कार्यक्रम मे उचित स्थान मिलना चाहिए। हम किसी की भी उपेक्षा नहीं 
कर सकते | 


सिद्धान्त और व्यवहारिकता 

आचार नरेन्द्र देव प्रोफेसर लास्की के इन विचारों से सहमत थे कि “बर्त- 
मान जटिल ससार में जिस सरकार के मार्ग दर्णव के लिए कोई सामाजिक दर्शन 
नही वह बिना जाने बृझे पूजीवाद के दर्शन के प्रभाव भें आ जाती है” । पर 
पघिद्धान्तो के महत्व को तसनीम करते हुए भी आचाये जी ने “कठोर रूढिवादिता 
और अच्धरिद्धान्तवादिता” का विरोध किया । उन्होने कहा कि “आज के युग 
में ज्ञान की सीमाएँ नित्य प्रति विस्तृत होती जा रही है। अत. परिस्थिति के 
अनुरूप भस्तिष्क रखना एक विरत्तर प्रक्रिया है सभी सिद्धान्त और सामाजिक 
दर्शन अपर्याप्त और अधूरे होते है” तथा “तेजी से बदलने वाले जगत में ऐसी 
नवीन परिस्थितियों का उत्पन्न होना शिश्चित है जिनके लिए कोई पूर्व निश्चित 
सिद्धान्त नहीं है” । अपने भाषण मे उन्होने यह भी कहा कि एक सिद्धात्त को 
जान लेता सुगम है, किन्तु एक सिश्चित स्थिति में उसे लागू करना अत्यन्त कठिन 
है। सिद्धान्त हुमको एक सीमा तक ले जां सकते हैं। जब तक आप अपने 
देशवासियों को निकट से लहीं जानते मानव व्यवहार का प्रचुर जनुभव नहीं 
रखते, और अपने देश की सामाजिक आशथिक अवस्थाओ का भली भाँति अध्यगंत 
नहीं करते, तब तक आप जनता को कर्मेपथ का दिग्दशेंन भी नहीं करा सकते । 


निःस्वार्थ सेवा 

समाजवादी समाज के निर्माण कार्य मे नि.स्वार्थ भ्वाव से जुट जाने की समाज 
बादी नवयुवकों से अपील करते हुए उन्होंने कहा कि “निःस्वार्थ सेवा मे जो 
उन्नयन और आनन्द प्राप्त होता है वही कार्यकर्ताओं का पर्याप्त पुरस्कार हैं । 
निस्‍्वार्थ सेवियों का ऊँचा आदर्श संचारक सिद्ध होगा और जो लोग उनके प्रभाव 
में आयेगे वे नवजीवन का अनुभव करेंगे । यदि वे एक ऐसे समाजिक उद्देश्य की 
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् - । 


पाना में निरत होगे जो जनता की वास्तविक इच्छाओं और आवश्यकताओं की 
पति करे और जो अपने जीवन को जनजीवन से सनन्‍्मय कर देंगे तो वे एक अजेय 
शक्ति बच जायेगे । जनता उनकी पुकार को सुनेगी और सब तवयुवक, वे चाहें 
जहाँ हो, उनकी ओर जआक्ृष्ट होगे। उनका आन्दोलन शकि का संचय करेगा 
और उनका सघटन उनके नेतृत्व में जून आन्दोलन का रूप ले' लेगा। बे किसानों, 
मजदूरों, भूमिहीनों खेतिहरो, छोटे व्यापारियों और पार्टी कार्यकर्ताओं को अपने 
साथ ला सकेगे। नरेत््र देव जी ने आशा की कि समाजवादी नवयुवक सदा 
अपने को शिक्षित करते रहेगे और सामाजिक परिवर्तेव के साधन तथा जनता के 
दुःख सुख के साथी वनेगे। वे प्रसिद्धि की चमक दमक से अलग रहकर क्ष्षात्‌ 
योद्धाओं के रूपए में काम करना पसन्द करेगे । 


रूसी ऋषन्ति 

रूसी क्रान्ति पर अपने विचार प्रकट करते हुए नरेन्द्र देव जी' ने कहा कि 
मववयुग सन्‌ !97 की रूसी क्रान्ति से ही प्रारम्भ होता है, इस क्रान्ति के समय 
“इतिहास में प्रथम बार विश्व के रंगमंच पर जनता ने सहकारी नही वल्कि प्रमुख 
झूप में भाग लिया और इसने विश्व भर में जनता की मनोंदशा को बदल दिया। 
दुख है कि झूसी क्रान्ति के नेताओं ने “अपने झम्सुख सदा जीवन के उन उर्देश्यों 
को नहीं 'रखा जिनके लिए क्रान्ति हुई थी । “फिर भी सोवियत रूस की बहुत 
सी उप्लब्धियां हैं। सीवियत प्रयोग हमे बहुत सी बातों की शिक्षा दे सकता है | 
हम उनकी सफलता और असफलता दोनो से सीख ले सकते हैं । परन्तु यह तभी 
सम्भव है जब हुम उनके कार्यों का बिता किसी पुर्व धारणा के ठीक-ठीक घुल्मांकन 
करें। उन्होंने कहा कि “मेरा उत्मान सदा ही आलोचनात्मक रहा है परन्तु 
मेरी सहानुभूति सदेव सोवियत रूस के साथ रही है” और इस आलोचना का मूल 
कारण उसको बदनाम करने की इच्छा के बजाय इस बात का दुःख है कि “उसने 
एक ऐसी दुर्दभतीय शक्ति होने का महान अवसर खो दिया” जिसने “न केवल 
शत्रुओं से उसकी रक्षा की होती बल्कि बहु उन विचारों को बंढ़ाने में बहुत सहायक 
हुई होती जिनका प्रारम्भ में उससे पक्ष लिया था ।” 


जनतान्त्रिक समाजवाद का भविष्य 
अन्त में यह स्वीकार करते दुए कि “जाज जो दो शक्तियाँ संसार पर 
प्रभुत्व स्थापित करने के लिए हैं व कम्यूनिजम गौर पजीवाद हैं 


तथा “जनतान्त्रिक शक्तियाँ कमजोर है”, नरेन्द्रदेव जी ने बहुत विश्वास के साथ 
बहा कि “भविष्य जनतान्विक समाजवाद के साथ है” | उनको विश्वास था कि 
“जैसे-जैसे सोवियत नागरिकों का सांस्कृतिक स्तर ऊँचा होगा मर लोह-आवरण 
उठेगा, सोक्यित कम्युनिज्म अधिकाधिक उदार होगा और जत्र अपनी सन्यता का 
अभि्षानी चीन अपने जीवन को अपने ढंग पर संचालित करने को स्थिति में 
होगा, जो कि अस्तर्राष्ट्रीय स्थिति में परिवर्तित होने में अवश्यम्भांदी हैं तब नयीं 
परिस्थितियाँ अवश्य ही उत्पन्न होंगी जो जनताद्विक समाजवाद के अधिकाधिक 
सस्ीप आती जायेगी । यह इसलिए होगा फि भनुष्य अन्ततोगत्वा अपने स्वरूप 
की स्थापना करेगा और यदि व्वतन्तता और जनतास्विक पपवता उसका स्वरूप 
नहीं है तो फिर क्‍या है ? बह सदा तिरकुश शासन को सहन नही करेगा और न 
वह उन व्यवस्थाओं को सहुन करेगा जो उसे दबाने के लिए बनी हे। आत्म 
विस्तार द्वारा अपने स्वरूप को प्राप्त करना ही मनुष्य का स्वभाव है। परिवार 
भर जनराज से चलकर हम क्रमशः राष्ट्रीय राज्य तक पहुंचे हैं और धीरे-धीरे 
विश्व समुदाय की ओर अग्रसर हो रहे है।* 


अच्तर्शष्ट्रीय दृष्टिको ण 

राष्ट्रसेवी नरेन्द्रदेद को अन्तर्राष्ट्रीय क्षेवर में काम करने की फुर्सत नहीं थी ! 
पर उनका दृष्टिकोण विश्वभावना से अनुप्राणित था । भावव समाज की एकता 
पर उनका पूरा विश्वास था। वे देशबन्धुत्व के साथ-साथ विश्ववच्युत्व के सिद्धान्त 
को सानते थे । उनका अध्यवन काफी व्यापक और तुलतात्मक था । विश्व-इतिहास 
की घटनाओं और प्रक्रियाओं का उन्हें अच्छा ज्ञान था। एक सार्वजनिक कार्यकर्ता 
तथा सुशिक्षित व्यक्ति के लिए संसार की प्रगति और प्रतिक्रियाओं की समुचित 
जातकारी रखना वह आवश्यक समझते थे । अत. जहाँ उन्होंने काशी विद्यापीठ में 
एशिया के राष्ट्रीय आत्दोलनों की पृष्ठभूमि में हिन्दुस्तान के राष्ट्रीय आस्दोलन 
का अध्ययन-अध्यापन' किया । वहाँ उन्होंने सत्‌ 934 के बाद यूरोप की समाज- 
वादी विचारधारा और हलचल की पृष्टिभूमि में अपने देश में समाजवादी 
आन्दोलन को पुष्ट किया | दूसरे विश्व युद्ध के बाद अस्तर्राष्द्रीय परिस्थिति 





[दिसम्बर 955 में गया सम्मेलन के अध्यक्षीय भाषण से उद्धरित |] 
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का ज्ञान और भी अधिक आवश्यक ही जया था और उत्त ओर जनता का ध्यान 
दिलाना वे बहुत ही आवश्यक समझने लगे थे । 

क्षत' नजरबन्दी से रिहा होने के बाद नरेच्ददेव जी ने अन्चर्राष्ट्रीय विषयों 
पर कई लेखा और टिप्पणियों पत्र पत्रिकाओं मे प्रताशित कराई । इन लेखों में 
उन्होंने एशिया के स्वतन्त्रता आन्दीलन का इतिहास, अमरीका तथा हिन्दवीन में 
कम्थुनिस्ट पार्टी का व्यवहार यूरोप की स्थिति तथा अच्तर्राष्ट्रीय हुलचल, फासिज्म 
का वास्तविक रुप तथा मिश्र, ईराक और इन्डोनेशिया आदि देशों की' राजनीतिक 
स्थिति आदि अनेक विषयों का सारगाभित विश्लेषण किया । 


जैल से छुटने के कुछ दिन बाद ही अर्थात अगस्त सत्‌ू 945 में “रानी 
पत्रिका मे यूरोप की स्थिति पर तथा नवस्वर सन्‌ 94 * में कलकत्ता के “विश्वमित्न 
में “एशिया के स्वतन्त्रता आन्दोलन की रुपरेथा” पर उनके लेख प्रकाशित हुए। 
पहले लेख में पूजीवादी और फासिस्टवादी शक्तियों की आलोचना तथा यूरोप 
की दमनीय दशा की समीक्षा करते हुए उन्होने खेद प्रकट किया कि “यूरोप का 
शासत वर्ग. .. . अब भी पूजीवादी प्रथा से च्िपका हुआ है और युग धर्मे की 
गतिविधि को पहचानकर अपनी गतिविधि को बदलने को तैयार नही है। जनतंद्व 
की दुह्ाई देते वाले यह पू शीपति भी उस समय जनतन्त्र के भक्त हैं कि जब तक 
जततत्न उनके विशेषाधिकारों को सशय में नहीं डालता । ये सोच भी नहीं सकते 
के कोई दूश्रा भी कानून, कोई दूसरे प्रकार के अधिकार और अन्य सामाजिक 
तथा आध्यात्मिक सूल्य हो सकते है / तरेच््रदेतव जी ने लिखा कि “पूजीबादी 
जनतन्त के विशीण होने पर ही फासिज्म अधिकारूढ़ हुआ, अंत. एक ऐसा नवीन 
आधथिक और सामाजिक व्यवस्था कायम होने पर ही, जिसके द्वारा सामान्य जनता 
अपनी परिपूर्णता अनुभव करे, ससार मे शान्ति और सुद्ध स्थापित हो सकता है 
साज्ाज्यवाद और राज्य के सर्वाधिकार की समीक्षा करते हुए उन्होंने लिखा कि 
“जब तक महान राष्ट्र अपने कुछ मधिकारों को छोड़ने को तैयार नहीं हो जाते, 
तब तक अन्तर्राष्ट्रीय समाज गठित नहीं हों सकता” और जब तक यूरोप के 
छोटे-छोटे राज्य आर्थिक और सैनिक दृष्टि से स्व॒तस्त्त रहना चाहते हैं तब तक 
शान्ति स्थापित करना भी सस्भव नहीं होगा. उनके विचार में “असन्तराष्ट्रय 
समाज की के लिए राष्ट्रीयता का घिक्ृत हूप होगा 


उसका प्राधान्य सास्क्ृतिक क्षेत्र तक ही सीमित रखना होगा। राजनीतिक तथा 
जाविक क्षेत्र में उसकी प्रवातता हानिकर होगी । "जिस रह राज्यो का जखण्ड- 
अधिकार अन्तर्राष्ट्रीय प्माज के सिद्धान्त से असगत है, उस्ती तरह “संसार की 
कल्याणकारी दृष्टि के साथ साम्राज्यवाद का अम्तामजस्य है । अमरीका के प्रसिद्ध 
राजनी तिञ्ञ स्वर्गीय बेडल बिल्‍्की के शब्दों मे “स्वतस्त्ता घब्द अभिवाज्य है. 
यदि हम उसका उपभोग करना चाहते हैँ और उसके लिए लद॒चा ज्राहते हैं तो 
हमे सबकी समान रूप से स्वतन्त्रता प्रदान करने के लिए तैयार रहना चाहिए, 
चाहे वह अमीर हो या गरीब, चाहे वह हमसे सहमत हों था नहीं, चाहे वहु किसी 
भी जाति या वर्ण के क्‍यों त हो । उसार के सब भाग एक दूसरे से सम्बन्धित हैँ 
ओर कोई भी राष्ट्र अकेले अपने पूर्ण विक्रास को प्राप्त नहीं कर सकता । 
दूसरे लेख में नरेन्द्रदेव जी ने साफ शब्दों में घोषित किया कि “जब तक युद्ध के 
कारण दूर नहीं किए जाते, तब तक शान्ति की स्थापना असस्मव है । मित्न राष्टू 
शबुओ का विताश करने के लिए अस्त्ञ-शस्त्र का निर्माण कर कर की साम्थ्य 
रखते हैं, किन्तु शान्ति की प्रतिष्ठा करने की योग्यता उनमें नहीं पायी जाही। 
कूटवीतिज्ञता मे शान्ति कायम नहीं होगी । युद्धों का अन्त तभी होगा जब साम्रा- 
ज्यवाद और प्‌ जीवाद का अन्तकर सच्चे जनतत्न की स्थापना द्वोगी” । 

विश्व के राष्ट्रों के गुटो मे बट जाने और रूप की समाजिक न्याय व स्थायी 
शान्ति की दिशा मे काम न कर सकने की विदेश चीति देखकर उन्होने बड़े सन्तप्त 
हृदय से लिखा कि “जिस प्रकार इंग्लैंड की कोई स्थायी वेदेशिक नीति नही है, जो 
सिद्धान्तो पर आश्वित हो, उसी प्रकार रूस की नीति किसी सिद्धान्त पर आश्रित 
नही है। आत्मरक्षा के भाव से प्रेरित होकर ही रूस आज अपनी नीति बनाता 
है, किसी नये युग के उपयुक्त जीवन के नये मूल्यों को ध्यान मे रख कर नहीं 
यह बड़े दुःख की बात है वे चाहते थे कि रूस “राजदीति के दाव पेंच को छोड़कर 
एक स्थायी शान्ति के लिए प्रथलशील हो --- । पर नरेन्द्रदेव जी रूम की नीति 
से भी अधिक सयुक्त राज्य अमेरिका की वीति से असन्तुष्द थे। उनका कहन 
था कि जहाँ ब्रिटेब का साम्राज्य “ह्वास की अवस्था में है, वह दुर्बल और क्षीण 
हो रहा है” वहाँ “अमेरिका का डालर इम्पीरियलिज्म तेजी से बढ़ रहा है और 
उसका सांम्राज्यवाद ससार के लिए एक बड़ा खतरा बनता जाता है” । उनवे 
विचार भे “भ्यद्यपि इस समय अमेरिका को किसी से इसने का कोई विशेष कारप 


डे 


नहीं है”, जबकि “रूस अमेरिका से डरने का पर्याप्त कारण हूँ पर वास्तव मे 
“दोनों दल एक दुसरे से भयभीत हैं” और “युद्ध की तैथारी में लगे है। नरेन्द्र 
देव जी ने बताया कि “बदि इंग्लेड और अम्लेरिका पश्चिमी राष्ट्रों का स्‍्रूप बना 
रहे हैं, तो रूस पूर्वी यूरोप को अपने अधीन कर चुका हैं। बहु चाहता है कि 
उत्तर मे' फिनलेड से लेकर नीचे तुर्की-सीरिया की सीमा तक पश्चिभी ब्लाक के 
विरूद्ध एक बांध खड़ा कर दिया जाए ताकि पूजीवाद का प्रभाव प्रवेश न कर 
सके प्रत्येक्ष राष्ट्र अपने शिए सबसे अधिक लेवा चाहता था और दूसरे को 
सबसे कम देवा चाहता था । 

नरेच्द्रदेव जी के विचार में इस तरह स्थायी शान्ति कायम नहीं हो क्षकती । 
उसे प्रतिष्ठित करते के लिए तो पक्षपात रहित सर्वमान्य चिद्धान्ती के आधार पर 
समस्याओं को हल करता होगा । उनके अपने विचार भें यूरोप के पुनेनिर्माण के 
लिए सब की राय से योजना बनाना चाहिये । इस सम्बन्ध में उनकी राय थी 
कि जहाँ नाजियों को दण्ड देता, उनके प्रभाव को नष्ट कर देता जरूरी है, वहाँ 
समस्त जमंन जाति को दण्ड देना व्याय-सगत नहीं हीगा । लोगों को अपने देश 
से बहिष्कृत करना और उत्तमे गुलामी की तरह काम लेना अन्याय ही होगा। 
उसका कहना था कि “जर्मनी को बर्बाद कर, उसकी आशिक पद्धति को छिल्न- 
भिन्न कर उसके टुकड़े-दुकड़ कर थूरोप सुख की नींद सो सकेैगा। आज बह 
जमाना नही है जब दूसरों को दुखी कर कोई देश सुखी हो सके । यूरीप की 
समृद्धि जमंनी की समृद्धि पर सिर्भर है। पगहु कोई कोरी कल्पता नहीं है और न 
कोई आदर्शवादिता ही है। यह स्थुल' सत्य हैं। सारा ससार एक हो रहा है । 
एक अंग का फोड़ा सारे ससार को विकल कर देता है। उनकी राय में हरजाता 
दिलाने के प्रभत को और प्रभाव क्षेत्रों को बढ़ाते के प्रयासों को खत्म किया जाय, 
तेल के चश्मे उस देश की मिलकियत हो जहाँ वे पाये जाते हो, परन्तु सब राष्ट्र 
को अपनी अपदी आवश्यकताओ के अनुसार उचित दाम पर उसमे हिस्सा मिलना 
चाहिए और इस विपय के सारे अधिकार एक अन्तर्राष्ट्रीय सत्या के हाथ में 
हीना चाहिए । 

जून सन [0०47 में एक दुसरे लेख के जरिये सघुक्त राज्य अभरीका की 
नयी नीति को कुठी आलोचना करते हुये नरेन्द्रदेब जी ने लिखा 
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कि “इसमें सन्देह नहीं कि अमरीका की शर्ती का प्रारम्भ हो गया है । किन्तु 
यह छती संसार के कल्याण के लिए नहीं होगी । वस्तुत: अमेरिका के बढ़दे हुए 
प्रभाव से ससार का अमंगल होगा । उनको दु ख था दि अमेरिका जो लोव- 
ताँत्रिक होने का दावा करता है. स्वत प्रतिक्रिया का ही समर्थन कर रहा है । 
यदि वह वास्तव में रूस से अपनी और लोकतान्त्रिक पद्धति की रक्षा करना चाहता 
है तो वह काम दमन सिद्धाल से नहीं होगा। उससे अमेरिका का प्रभाव क्षेत् 
बढ उकता है, पर लोकतन्त्ष का गला घृठेगा और प्रवतिशील शक्तियों का रूस 
वी ओर झुकाव भी बढ़ेगा। और इस तरह यह सिद्धान्त “बातक सिद्ध होगा । 
*यदि अमेरिका की जीवन प्रणाली का आधार लोकहतन्त और स्वतन्द्वता हैं तो 
अमेरिका को ससार की प्रगतिशील शक्तियों का नेतृत्व करना चाहिये । “उसे 
समझना चाहिये कि “आज यूरोप जौर एशिया के आशिक जीवन मे क्रान्ति हो 
रही हैं। इसके साथ योग' देने स, न कि इसका विरोध करने से, अमेरिका का 
उद्देश्य सिद्ध ही सकता है । किन्तु क्रान्ति से सहयोग करने का अर्थ होता है 
यूरोप में समाजवाद का समर्थत करना और पुराते प्रतिबामी और जोकतस्त- 
विरोधी शासको का अन्त करना । पर इसके विपरीत अमेरिका के व्यवहार से 
तो “स्व्रतन्त्ता और लोकतन्त् के नाम पर एक नये सामाज्यवाद का जन्म हो 
रहा है । 

इस तरह आचार्य नरेन्द्र देव अमरीका की विवेश-नीति के साध-साथ कम्यु- 
निस्ट रूस तथा ब्रिदेन की सोशलिस्ट सरकार की वेदेशिक नीति से भी भसन्तुष्ट 
थे । उन्हें हिन्द चीनी की स्वतन्त्रता के प्रति फ्रांत के कम्युनिस्टों की उपेक्षा भी 
नापसन्द थी। यूरोप के कम्युनिस्टो और सम्माजवादियों के व्यवहार को देख कर 
उन्होने महसूस किया कि जब तक एशिया के सब देश स्वतन्त नहीं हो जाते तब 
तक यूरीप के देशों की समाजवादी और कम्थुतिस्ट पार्टियों के साथ हमारा सहयोग 
नही हो सकता। इसका कारण यह है कि यूरोप की विविध पार्टियाँ या तो सोवियत 
हूस' के आदेश पर काम करती है या स्वय अपने-अपने राज्य का स्वार्थ परित्याग 
करने के लिए तैयार नहीं है । एशिया के जो देश आज अपनी स्वतन्त्वता के लिए 
लड़ रहे हैं, उन देशों की समाजवादी पाटियों का एक सम्मेलव होना आवश्यक है 
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इससे एक दुसरे को प्रोत्साहन और बल मिलेंया । इस सम्मेलन में सबके स्वार्थ 
और छिंत परस्पर बिरोशी ही होंगे और न एक पार्दी दूसरे को दबा सकेगी। 
जिनके हित और उद्देश्य समाव है, जिसकी विचार धारा एक है और जो एफ 
इूसरे के साथ समातता का व्यवहार करते को तंबार हैं उन्हीं का सम्मेलन 
होता चाहिए । 

श् 


राजनीति में धर्म 

यदि हिन्दू राज का नारा क्रियान्वित किया गया तो मोकतम्त मुरक्षा 
जायभा और हमारी सामाजिक व्यवस्था के बतेमान दोष स्थायी बने जायेंगे | 
अनुदार और अतिक्रियाबादी शक्तियों का जोर पुतः बढ जायेगा और हिन्दू धर्म के 
ताम पर इस बात की पूरी कोशिश की जायेगी कि लोकतन्तीय आदेशों का 
आधिक क्षेत्र में विकास ते हो सके यपुराती पद्धतियो को पुतः जीवित करने की 
चेब्टा घातक ही सिद्ध हो सकती है। पर नया सामाजिक दृष्टिकोण, जिसके 
विकास की हम लोग चेष्टा कर रहे है और जिसके द्वारा ही जतशक्ति को एक नयी 
विशा प्रदान की जा सकती है, उसे प्रतिक्रियावादी दृष्टिकोण द्वारा दबा दिया 
जायेगी जो भविष्य के विर्द्ध भूवकालीन व्यवस्था का पोपक है ) 

समाज के प्रश्व धर्म के दामन में मुह छिपाने से हुल नहीं होते । हमे राज- 
नीति में धर्म का हस्तक्षेप रोफना ही होगा । 

जब तक हम वर्तमान सामाजिक ढाँचे को सहारा देने वाले मिश्या विश्वासों 
और आस्थाओं का अन्त न करेंगे. तब तक हमें अपने देश में लोकतन्क्त की स्थापना 
की आशा नहीं करता चाहिये । 

जीवन के मग्रे सामाजिक और आध्यात्मिक मूल्य प्ेरणा देने के लिये पर्याप्त 
हैं। इन मूल्यों पर जिनका अटल विश्वास है वहू उत पर उसी प्रकार दृढ़ 'रह सकता 
है जिस प्रकार धार्मिक ध्यक्ति दुःख यातवा भोगते हुये भी अपने धार्मिक विश्वास 
पर अटल रहता है । 


| 


उपन्यास में आचार्य नरेन्द्र देव 


डा० कनु कपिल 





जब कोई व्यक्तित्व कृत्कार को अपनी चारिन्रिक विशेषताओं के कारण 
बहुत प्रभावित कर लेता है तो वहू चरित्र कृति में भी उजागर होता है। किसो 
उपन्यास या कविता, नाटक भें जहाँ अपने समाज और समय का चित्नण रववाकार 
द्वारा होता है बहा समग्रता के परिवेश में कभी-कभी ध्यक्ति-चरित्र उल्लेखदीय ही 
जाते है। हिन्दी में ऐसे उपन्यास कम ही 6 जिनमे हमारे काल के इतिहास 
पुरुषों का उल्लेख होता है। 'एक छुकड़ा इतिहुस (लेखक-योप/ल उपाध्याय] 
एक ऐसा चर्चित उपन्यास है जिसमे आचार्य नरेव्धदेव भी एक महत्वपूर्ण पात्र के 
रूप में आगे है। यह उपस्यास !975 में श्रकाशित हुआ था । इसकी नायिका 
चन्दी देवी एक हरिजन युवती हे जो समाज के शोषण का शिद्धार हुयी हैं। 
हिन्दी में (एक टुकड़ा इतिहास' प्रेमचन्द जी की परम्परा में हरिजनों के संभर्य 
और समस्या को दिखाने वाला पहुला प्रयतिशील उपन्यास है जिसकी कथा का 
काल खण्ड 940 से 958 तक का है। यहूं अभी तक पहला उपन्याप्त हैं 
जिसमे गांधी जी, अम्बेदकर, आचार्य जी और नेहरू जी जैसे कई लोगों के' उल्लेख 
यत्ननतत्ष जाये है। आचाय॑ नरेन्द्रदेव जी से सम्बन्धित कुछ मुख्य अश प्रस्तुत है--- 

सम्मेलन समाप्त हुआ। लौटते में वह भी आचार्य जी वाले डिब्बे भे 
आयी थी । आधार्य नरेद्धवेव की ने चन्दी देवी को पार्टों की महिना शाखा में 
काम करने को कह! । चन्दी देवी ने स्पष्ट कहा कि वह दल की इस नयी 
निर्धारित नीति से सहमत ही नहीं है। आचार्य जी के समझाते पर उसने आदर 
पूर्वेंक उनसे कुछ दिव' सोच लेने का समय माँगा । उसे वास्तव में बड़ी निरामा 
हुई थी । वह पार्टी से एक बार चुनाव लड़ते के आलावा पार्टी में जधिक सक्रिय 
कभी नहीं रही । उसके काम का क्षेत्न भी ज्यादातर हरिजनों की सेबा करना 
ही रहा। इसलिए वह उन सबमभें अजनबी अवश्य थी । लेकिन पार्दी में उसका 
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महत्व इमलिए हो अया था कि कुमाऊँ-गढबाल से वह एकमात्र महिला नता थी 
जिस चुनाव में नेताराम जी जैसे पुराने और जमे हुए नेता के मुकावले केवल कुछ 
ही कम बोट मिले थे । इसी महत्व के कारण उसके विल्कुन न चाहने पर भी 
लोहाघाद सम्मेलन में उस्ते निविरोध प्रान्तीय कार्य ससिति के लिए सदस्य चुन 
लिया गया। जिन सदस्यों को चुनाव मे शरीक होना पड़ा था उसमे भनभोहन 
जी की थे। बहु कार्य-संभिति के लिए चुन लिये गगे थे । 

आचार्य नरेन्द्रदेव जी चस्दी देवी से बडे प्रभावित थे। उन्होने देर तक 
चन्दी देवी को सारो बातें समक्षाई थीं, और खूद भी पार्टी की व्यवहारिक नीतियों 
से असंतोप जाहिर किया धा। आज्ञायं जी किसी भी तरह बेंटवा नहीं चाहते 
थे। किन्तु दल मे प्रतिक्रिपावादियों के घुस आने से वह स्वयं भी परेशान थे। 
बिच्तित भी | 
ह 

आचार्य नरेन्द्रदेव जी का ही खत था। उन्होने लिखा था कि अमर पार्टी 
के कार्यकर्ताओं को संगठित करके चन्दी देवी हरिजनों को बराबरी का दर्जा देने 
का क्षान्दोलन चलावे और केवल हरिजनों को ही नही सभी भूमिहीन परिवारों 
को तराई में भूमि दिये जाने का आन्दोलन चलावे तो पार्टी उसका साथ देगी । 
उन्होंने यहू भी सूचित किया था कि पार्टी से वहु हर महीने उसके खर्च के लिए 
दो सौ रुपये भिजवाने की भी व्यवस्था करवा रहे है । 
छः 


चन्दी देवी' को आचाये भरेच्द्रदेव जी वे और जय प्रकाश जी ने लगभग 
विवश्-सा कर दिया था कि बह प्रतिमास युसुफ अली पुरस्कार दो सौ रुपये लेती 
रहे और उत्तर प्रदेश के चारो पर्वतीय जिलों में समाजवादी लोगों को संगठित 
करती रहे तथा पार्टी के सदस्य बनां-बना कर मंडल बनवाती जावे और उनके 
चुनाव भी करवाती जावे । चन्‍दी देवी ने यह बात मान ली थी, इस शर्ते पर 
कि प्रजा समाजवादी पार्टी हरिजन समस्याओजों को अगले चुनाव घोषणा-पत्न में 
प्रमुख स्थान दे दे। और इस समय भी उनकी समता के लिए लड़ें। 

अन्दीदेवी को बात प्रान्तीय कमेटी में मान ली गयी। पार्टी अध्यक्ष का 
उसे पत्र आया। चन्दी वेवी के जिम्मे एक और बडा 7 आ गया । 
समता आश्रम नये के सामने एक छोटी बीौज थीं मगर यहू आश्रम 


इस इलाके में चत्दी देवी की प्रतिष्ठा से जुडा था और उसने हमेशा इस आश्रम 
को अपना बच्चा मावकर पनपाया था । समस्या विकेट थी। आश्रम भी चले 
और चन्दी देवी कुमाऊं, गढ़गल के सच्ची जिलों में प्रजा समाजवादी पार्टी के 
मंडल भी खुलवा कर पार्टी को कायदे से समगठित बर ले। अल्मो्डा जिले मे 
मनमोहन जी थे, नेनीताल जिले में तिवारी जी थे और गढ़वाल व टिहरी-गडबाल 
में मैठाणी जी थे, तीनों विधायक थे । उनसे भरोप्ता हो सकता था। चन्दी 
देवी ने काम शुरू कर दिया। आश्षम उसने पूरी तरह से चंचला पर छोड 


दिया । उसके खर्चे का भार अपने ऊपर ले लिया। स्वयं वह गाँव-गाँव दौरे 
पर चल पडी । 


के 

चन्दी देदी ने जैसे एक बार पहले से भी तेज अलख जगा दी थी। हूरिजन 
और समाजवाद चन्दी देवी के दो नारे थे । हरिजनों का उद्धार और जनता के 
लिए समाजवाद । अभी तक चन्दी देवी सिफे, अल्मोड़े जिले की वेना थी और वह 
भी सहज हरिजनों की। मगर नब वहु अल्मोंडा, सैनीताल, गढ़वाल, टिहरी 
गढ़वाल की नेता हो गयी थी, वहु भी केवल हरिजनों की ही नहीं, सारी गरीज 
जनता की । अब वह हरिजतों की उद्धारक भी थी और समता, समानता समा- 
जवाद लाने वाली भी थी ॥ 
| 

चन्दी देवी को बरेली जेल भेज दिया गया । एक महीना वहाँ रहने के बाद 
आचाये नरेच्द्र देव को कोशिश पर उसे लखनऊ सेन्ट्ल जेल भेज दिया गया । 

उसके लखतऊ सेन्ट्रल जेल जाने पर सबसे पहले आचार्य नरेन्द्र देव जीं 
तिवारी जी, मनमोहन जी और मेंदासिह जी को साथ लेकर उमसे मिलने गये। 
जेल सुपरिस्टेण्डेण्ट ने आचार जी को पूरे आदर भाव से अपने दफ्तर में बिठाया 
ओर वही चन्दी देवी को खुद बैरक मे जाकर ले आया | देर तक बातें होती रही । 

अआचाये जी इन दिनों दल के लिए बहुत चिंतित थे। केरल में पुत्तन यातु 
पिल्ले की सरकार द्वारा छात्रों पर हुए गोलीकाण्ड को लेकर पार्टी में चले गरति- 
रोध की बात नरेन्द्र देव ने बताई । तिवारी जी ने चन्दी देवी के गिरफ्तार होने पर 
विधान सभा में काम रोको प्रस्ताव रखा था। ओर क्यम रोको प्रस्ताव स्वीकार न 
होने पर सरकार को वक्तव्य देने की इजाजत मिली थी ॥ आचार्य जो ने बतामा-- 
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“तिवारी तुम्हारे गिरफ्तार होने पर खूब जमकर विधान सभा में बोले थे । 
हिला दिया था उन्होंने विधात सभा को । सरकार को समजबर होकर वक्तव्य 
देता पडा । 

“अच्छा । “चबन्दी मे गदगद भाव ने आभार की निगाहों से तिवारी जी की 
तरफ देखा । 27-28 साल के खूबसूरत गुवक तिवारी आजचार्ण जी के स्नेह पर 
आभार मुद्रा में सुस्करा रहे थे । 

“तुमने तो सिर्फ अच्छा' कह दिया । इल्होंने तुम्हे प्रदेश-स्तर पर चचित 
नेता बना दिया है| इन्हें धन्यवाद वे तुम  । आजा जी ने सुस्कराते हुए चन्दी 
के कंधे पर हल्की थपकी दी । 

चन्‍्दी देवी जैसे शरमा गयी । आँखें झुकाकर चुप हो गयी । 

' इस देश की आशा ही छुम । हुम्हे बहुत कुछ करना है | में जानता हु कि 
तुम कड़े के ढेर से ढूंढा हुआ द्वीरा हो | तुम्हे दूढने का श्रेय मुशीराम जी को है। 
और कुछ न हो, मुंशीराम जी का यह उपकार यह अदेश कभी नहीं भूलेगा।” 
आचाये जी जैसे अपने अन्दर डूब-उतरा रहे थे । आचार्य जी जब अच्छे मूड मे होते 
तो बात करतैकरते आँखे बन्द कर लेते थे । चन्दी देवी जिस छोटे धर, वातावरण 
से उपर कर आयी थी उसका जाचार्य जी के भन पर प्रभाव था। वह उसके 
कार्य से, उसकी लगन से, जिजीविया से प्रसन्न थे । 

मनमोहन ओर गेंदासिह जी भी चन्दा देवी के कार्यों, पार्टी के लिए उसके 
दारा पहाड़ के चारों जिलो में किये गये कार्यों की सराहुता कर रहें थे । 

“आपके आश्रम का क्या हाल है। “ तिवारी जी ने पूछकर जेंसे चन्दी देवी 
की दुखती नस को छू दिया । 

“पता नहीं क्यों हाल है। बरेली जेल में मेरी सहायिका च॑ंचला की 
चिट्ठी आयी थी कि किसी तरह आश्रम चल रहा हैं| उसे जिला बोर से ततख्वाह 
मिल रही है । आश्रम के लिये उसने फिलहाल पाँच सौ रुपये की माँग की है। भेजूं 
कहाँ से । जेल में हूं, कहाँ से क्या कहाँ । कहते हुए वे सिर्फ गम्भीर ही नही हो गयी 
बल्कि उप्तकी आँखों की कोर पर जाँसू देखकर आचाय॑ जी तड़प कर बोले, 
शतिवारी जी और मतमोहन जी, यह आपका धर्म है कि यहु आश्रम बहुत अच्छी 
तरह चलता रहे | मै कल पाँच सौ रुपये की कोई व्यवस्था कर दूगा। मनमरेंहत 
जी आप कल दोपहर मुझसे मिन्न नें 


+तहीं आचार्य जी आप रहुने दीजिए । मुझे शायद कल इप्त भट्टीने का वेशन- 
भरता मिलेगा । मैं पाँच सो रुपया चन्दी देवी के आश्वम को भेज दूगा । मुझे ब्रीच 
में जरूरत पड़ेगी तो भनमोहत जी से, गेदासिह जी से ले लुंगा |” तिवारी जी से 
कह । 

“खैर, जैसा चाहो भाई । कोई दिक्कत हो तो मुझे बठामा । चन्दीदेवी को 
आश्षम इनकी अनुपस्थिति सें ठीक' चलता रहना चाहिये ! बड़ा अच्छा काम शुरू 
किया है इन्होने “ अआाक्ायें जी ते इस तरह कहा कि उनकी बात किसी को उपदेश 
नलगे 

+मनभोहुन जी, आप जाकर एक बार अख्मत की व्यवस्था देख आ,..ै। जो 
कभी हो, बोई परेशानी हो उसे हुए कर आइए ।” आचार्स जी ने मनमौहतन की 
तरफ देख कर कहा | 

"मै चला जाऊंगा | सब ठीक करके आऊँगा ।/ मनभोहन जी मे अपरी 
मखमली भुस्कान विख्लेत दी। 

“अच्छा चन्दी बेदी +तुम अब जाओ | अब तुम्हें कोई तकलीफ तहीं होगी । 
ये सुपरिन्टेण्डेण्ट अपने ही आदमी हैं। मैं आता रहुगा । गेंदासिह जी, मनमोहन व॑ 
तिवारी जी ओर पार्टी के दूसरे लोग भी अति रहेंगे ।” कहकर आचार्य जी उठ 
खड़े हुए 

चन्दी देवी और जेल सुपरिस्ठेण्डेण्ट उन लोगों को मुख्य द्वार तक छोड गये । 

घन्दी देवी को आचाय नरेद्देव की के अपने पाल जेल तक आने का बडा 
गव महसुूत् हुआ । उसे इस बात से और भी संतोष हुआ कि चलों मेरा आश्रम 
बन्द नही हो पायेगा | उसे आएचये था कि जध्यक्ष का आदेश ने मानने पर क्री 
पार्टी की कार्य समिति ने उसके आन्दोलन को स्वीकार कर लिया था| 

हा 


छ: महीने बाद जब घत्दी देवी लखनऊ सेन्‍्ट्रल जेल से छूटी तो वह सीधे 
तिवारी जी के कमरे में पहुची । उन्हें साथ लेकर भाचार्य जी से मिली । मंशीराम 
जी से मिली । मनमोहन व तिवारी जी स्टेशन उसे छोडने भी आये । 

आश्रम में पहुंचकर उसने बड़ा सकूत पाया । चंचला अकेली खट रही थी। 
आते हीवह चंचला से लिपट गयी | चचला सिसक पड़ी तो चन्दी देवी के लिए 
भी अपने आँसू रोकना मुण्किल हो गया । बच्चो ने आ-आकर चन्दी देवी के पॉवि 
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छुए । चन्दी देवी ने एक-एक बच्चे को चूमा । प्यार ये छाती पर कसा। चचला 
ने बताया कि बीच मे एक बार मनमोहन जी आश्रम मे आये । उनके आते से दब - 
दबा भी बढ़ा | चन्दी देवी के चले जाने के बाद उसे बराबर रुपये आते रहे। 
जध्म बहुत अच्छी तरह से चलता रहा | सुनकर चन्दी देवी बडी खुश हुई | 

ह. 


+ 
जी 


जन्‍्दी देवी करीब दो बजे दोपहर आश्रम मे पहुंची । शाम को बाबा प्रयाग 
गिरी और रधिया आये। देर रात तक गप-शप रहीं । जेल से लौटने के बांद 
चन्‍्दी देवी पार्टी के प्रति उदासीत हो गयी । पर्टी के केरल काण्ड को लेकर 
लोहिया जी की हठवादिता के कारण पार्टी दो खेमों मे बेंट चुकी थी । जय प्रकाश 
नारायण निराश होकर भू-दान यज्ञ में सर्वोदय समाज के लिए आचार्य ब्िनयोबा 
भावे के साथ हो लिये थे | क़ुद्ध, जोश'ले लोग डा० राम मनोहर लोहिया के 
नेतृत्व में अलग समाजवादी दल बना चुके थे आचार्य जी प्रजा समाजवादी दल 
के साथ रह गये थे । भाचाय जी रह गये तो नरम विचारो के सुलझे किस्म के 
लोग श्रजा समाजवादी पार्टी मे रह यये थे । चन्दी देवी तो आचार्य जी के' साथ 
थी । मगर पार्टी मे इन छ. सात महीनों मे जो आचरण दिखाया उसके लिहाज से 
बह पार्टी की छोड देने के लिए हर घडी' तैयार थी। 

आश्रम' में लौटकर उसने आचार्य जी को एक लम्बा पत्र लिखा और थूसुफ 
अली पुरस्कार वापस लेने का अनुरोध किया । जाचाये जी से लखनऊ से चलते 
समय भी उससे कह दिया था कि आचाय॑ कृपलानी जैसे लोगों के घोर प्रतिक्रिया 
वांदी और रुढ़िवादी विज्ञार्रों के साथ पार्टी समाजवाद का लक्ष्य प्राप्त कर सकेगी 
इस पर मुझे शका है | आचार्य जी की यह विशेषता थी कि वह हर छोटे कार्ये- 
कर्ता को भी घर के सदस्य की तरह ध्यान रखते थे। ऐसा ही व्यवहार चन्दी देवी 
ने भी उनसे पाया था। पार्टी छोड देने पर आचाये जी की कृपा खो देने का डर 
चन्दी देवी के मन में अवश्य था, फिर भी पार्टी में निरर्थंक बने रहते का कोई 
मतलब नहीं था | जाश्रम पहुंचने तक वह मन में दुलमुल थी । आश्रम में एकास्त 
में बाँस के पाँच पेडो वाले चौतरे पर बैठकर उसने खूब सोचा और तय कर लिया 
कि अब वह इस पार्टी में निभ्न नहीं पावेगी । जब तक पार्टी बटी नहीं थी तब तक 
तो कुछ आशा थी. भगर अब वह पार्टी महज खावापुरी की रस्म-सी निभा 
रही थी प्रदेश का मुख्य विरोधी दल होकर भी जसे पार्टी मे जान नही है. यह 


